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Ozet: Nisa siiresinin 103. dyetinde namazin miiminlere belirli vakitlerde farz kilindig1 bildirilir. Bu,
her bir farz namazin bir vaktinin oldugunu gosterir. Vaktin namaz i¢cin 6nemi bu kadar biiyiikse, bu
konuda herhangi bir ihtilaf olmamali; vakit konusunda kat’ilik ve netlik bulunmaldir. Ciinkd
namazin tiim immetlere farz kilinan bir ibadet oldugu bilinmektedir. Nebi (a.s.)’dan, en fazla fiili
uygulamanin gozlemlenip nakledildigi, vakitle mukayyet oldugu icin savas halinde cephede dahi
terkine izin verilmeyen bir ibadetin vakti konusunda, o ibadeti gegersiz kilacak herhangi bir ihtilaf
beklenmez. Bununla birlikte, yats1i namazinin son vaktinin ne oldugu hususu, mezheplerin tarihi
gelisim siirecleri icerisinde degisim gostermis dikkat cekici konulardan biridir. Bazi fikhi
mezheplerin imamlar ile takipgileri arasinda bu konuda bir degisimin gézlemlendigi sdylenebilir.
Bu calismada, Hanefi mezhebinin tarihi seyri icerisinde yats1 namazinin son vaktine dair goriisiin
nasil bir evrim gecirdigi ve bunun temellendirilmesinin ne sekilde yapildigi iizerinde durulmustur.
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Fundamentals and Evolution of the Opinion About End of Isha Prayer Time in Hanafi Sect

Abstract: In surah Nisa 4/103, praying was described as timely obligation. This shows us that each
prayer has its own defined time. If time has such an importance for prayers then there should be no
controversy but certainty and clarity about it, since praying is known as its existence amongst all
other religious communities. Praying, which mostly observed and carried on from Allah's
Messenger and not even permitted to quit during the time of war since its times are certain, is such
a worship where no conflicts expected to void. Nonetheless, the end of isha prayer, shows many
changes during the historical development of the religious orders. A change can be observed on
some of the leaders and followers of these orders. In this work the evolution of end of isha in Hanafi
cult during the historical periods and the way of evolution established was explained.
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GIRIS

Nisa sliresinin 102. dyetinde, cephede diisman saldirisi tehlikesinin oldugu bir durumda
dahi, vakti giren bir namazin nasil kilinacagi detayli bir sekilde anlatilir. Cogu insanin
hayatinda ya hi¢ karsilasmayacagl yahut nadiren karsilasabilecegi boylesi 6zel bir
durumun Kur'an’da ayrintilariyla aciklanmis olmasi, dinde namazin hayat-memat
meselesine 6ncelenen nadir konulardan biri oldugunu gésterir. Namazin namaz olabilmesi,
onun vaktinde kilinabilmesi ile miimkiindiir. Zaten ayni strenin 103. ayetinde namazin
miiminlere belli vakitler icerisinde farz kilindig1 bildirilerek, 102. ayeti okuyan kisilerin
aklina gelebilecek “Oliim korkusu halinde namazla ugrasilmayip daha sonra kilinsa olmaz
mi1?” seklindeki muhtemel bir soruya namazda vaktin 6nemi iizerinden net bir cevap
verilmis olmaktadir.

Vaktin namaz i¢in 6nemi bu kadar biiyiikse, bu konuda herhangi bir ihtilaf olmamali, vakit
konusunda kat’ilik ve netlik bulunmalidir. Kald1 ki namaz tiim iimmetlerde, herhangi bir
degisime ugramadan var oldugu bilinen bir ibadettir.! Nitekim Cibril’'in Rasilullah (s.a.v.)’e
iki glin ard1 ardina imamlik yaptig1 meshur rivayetin sonunda yer alan “Ey Muhammed! Bu
senden onceki nebilerin ibadet vaktidir; ibadet vakti bu iki vaktin arasidir.”? seklindeki
ifade, namaz vakitleri hususunda zaman ve mekana gore degismeyip sabit kalmis genel-
gecer bir durumun oldugunu géstermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.3

O halde insanlik tarihi kadar eski oldugu bilinen, Rasflullah’tan en fazla fiili uygulamanin
gozlemlenip nakledildigi, vakitle mukayyet oldugu icin cephede dahi terkine izin
verilmeyen bir ibadetin vakti konusunda, o ibadeti gecersiz kilacak herhangi bir ihtilaf
beklenmemelidir. Beklenti bdyle olsa da; bu konuda, mesela yats1 namazinin son vaktinin
ne oldugu hususunda mezhep imamlar1 ile onlarin takipgileri arasinda, bazen de
mezheplerin genel kabuliine muhalefet gosterenler arasinda goriis farkliliklarinin oldugu,
konuya derinlemesine egilenlerin malumudur.

Kur'an bize bazi limmetlerin namaz zayi ettiklerinden bahseder.# Bugiin bazi din
mensuplarinin namaz konusundaki genel tavirlart bunun giiniimiizdeki canli 6rnegini
olusturur. Namazi zayi etmek, onu biiyiik olciide terk etmenin yani sira onun olmazsa
olmaz baz1 unsurlarini, mesela vakit sartini ihlal etmekle de olabilir. Béylesi bir durumun,
namaz kilan Miislimanlar acisindan ge¢miste ve giiniimiizde de yasanip yasanmadigl
cevaplanmas1 gereken sorulardan biridir. Calismamizda bu soruyu Hanefi mezhebi
baglaminda cevaplandirmaya c¢alisacagiz.

1 Bakara 2/43, 45, 83, 125, 183, 187, 197, 203; Al-i imran 3/96; Maide 5/12, 27; A’raf 7/29-31; Y(nus
10/87; ibrahim 14/35-40; Meryem 19/26, 31, 54-55, 58-59; Enbiya 21/73; Hacc 22/26, 34; Ta HA 20/14;
Lokman 31/17; Beyyine 98/4-5. Namaz, zekat, orug, hac, kurban gibi ibadetlerin dnceki immetlerde de
oldugunu ve bunlarin, Rastlullah’a risalet gorevinin verildigi donemde bilindigine dair bkz. Kur’an'in
Anlasilmasina Katkisi Acisindan Kur'’an Oncesi Mekke Toplumu, 8. Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri
Bulusmasi, Sempozyum, [stanbul, 2011; Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, Beyan,
[stanbul, 2012; izzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, Diisiin, [stanbul, 2012; Enver Suayb
el-Abdii’s-selam, Ser’u Men Kablend, s. 239 vd.; Fatih Orum, “Ayet ve Rivayetlerin Reddettigi Bir iddia:
“Salat"tan Bihaber Ahfad-1 Peygamber”, Kitap ve Hikmet, y1l:2 say1: 4, 2014, s. 16 vd.

2 Tirmizi, Mevakit, 1; Ebli Davud, Salat, 2. [bare s6yledir: -5l ;i L <3015 U3 o L3V @3 s dames b

3 Ibn Hibban s6z konusu rivayette gecen “clls -L:YI =i, &k, 10s” seklindeki ifadeyle ilgili olarak “Bu hadiste

seriatimizin bazi hiikiimlerinin bizden 6ncekilerin seriatlarinin bazi hiikiimleriyle uyustuguna dair agik bir
beyan vardir” der. Bkz. a.g.m., Sahthu Ibn Hibban, Beyrut, 1993, XIV, 112.
4 Meryem 19/59.



Buglin Hanefi mezhebinde kabul edilen goriise gore, yatsi namazinin vakti sabah
namazinin vakti girinceye kadar devam etmektedir. Calismamizda, Hanefi mezhebinin
erken donem kaynaklar1 ile sonraki kaynaklar arasinda yatsi namazinin son vakti
konusunda herhangi bir degisimin gerceklesip gerceklesmedigini tespit etmeye c¢alisacagiz.
Once erken dénem kaynaklarda konuyla ilgili hangi ifadelerin kullanildigini, bu ifadelerin
sonrakiler tarafindan nasil yorumlandigini, ardindan da bu konuda mezhep kaynaklarinda
herhangi bir degisimin gerceklesip gerceklesmedigini, gerceklesmis ise bu degisimin nasil
temellendirildigini ele alacagiz. Bu baglamda Hanefi mezhebinde yats1 namazinin son vakti
hususunda genel kabuliin olusmasinda etkisi oldugu anlasilan Tahavi (6. 321/933)'nin
konuyla ilgili naklettigi rivayetler ve bu rivayetlerden hareketle yapmis oldugu tespitlere
yer verecek ve bu konuda yeri geldikce degerlendirmelerde bulunacagz.

a. Erken Dénem Kaynaklarda Yats1 Namazi Vaktinin Bitisine Dair ifadeler

Hanefi mezhebinin en erken kaynaklarindan sayilan ve imam Muhammed (6. 189/805)’e
nispet edilen “el-Asl” isimli eserin “namaz vakitleri” béliimiinde yats1 namazinin vakti soyle
ifade edilir:

“Yatsinin vakti, safagin® kaybolmasindan gecenin yarisina kadardir.”®

Devaminda da, gecenin yarisi gectikten sonra; fecr dogmadan 6nce, yatsi namazini kilan
kisinin namazinin da gecerli olacag1 ancak o saate kadar namazi geciktirmenin mekruh?
oldugu soylenir ki metinde gecen bu ifadenin degerlendirilmesi biraz ileride yapilacaktir.8

Yukarida goriildiigii iizere, Ebli Hanife (6. 150/767)’ye gore yatsi namazinin vakti, “safagin
kaybolmasi”’ndan “gecenin yarisi’na kadardir. ibarede gecen “safagin kaybolmasi ( .,

342J1)” ifadesiyle bati ufkunda olusan siyah, beyaz ve kizil ¢izgilerin dagilmaya ve birbirine

5  Kitapta safagin Eb(i Hanife'ye gére ufuktaki enlemesine beyazlik; imameyn (Ebu Yusuf ve imam
Muhammed)’e gore ise kizillik oldugu séylenir. Ancak devaminda Ebi Hanife’'nin de safak icin kizillik
dedigi rivayet edilir. (imam Muhammed, el-Asl, Beyrut, 1990, I, 146)

¢ Imam Muhammed, el-Asl, I, 146. Ibare soyledir: “ U cias JI Gadl cory o oo JB 5o o eliadl iy ol f s ”
ibarenin tam terciimesi sdyledir: “Dedim ki: ‘Yats1 namazinin vaktinin ne oldugu hususunda goriisiin
nedir? $oyle dedi: ‘Safagin kaybolmasindan gecenin yarisina kadardir.” Ibarede gegen soru-cevap
tislubuna dair bkz. Fatih Orum, Fikih Usuliinde Kiyas Metodu (Zahiru'r-rivdye Ornegi), Istanbul, 2009, s. 33-
34.

7 Ibarede gegen “ si” ifadesinin, el-Asl’a bakildiginda, mekruh anlamina geldigi goriiliir. Ifade kitabin pek

¢ok yerinde, yapilmasi1 hos karsilanmamakla birlikte yapilani gegersiz kilamayan durumlar i¢in kullanilir.
Nitekim yukaridaki metinde de béyle kullanilmis, namazi o saate kadar geciktirmek hos goriilmese de
namaz gegcerli sayilmistir. Benzer kullanimlar i¢in bkz. Imam Muhammed, a.ge., ], 145;1,199;1,203; 1, 211.
Kitapta bazen de bu ifade “ial Il usi els o 577 seklinde agirlastirilarak “bunu siddetle mekruh goriiyorum”

anlaminda kullanilmistir. (imam Muhammed, a.g.e.,, 1, 209) Bununla birlikte kitapta bazen bu ifadenin
kullanilmasinin akabinde, yapilanin gecersiz olduguna hiikmedildigi de goriiliir. Mesela, Eb(i Hanife’nin,
namazda mushafa bakarak kiraat etmeyi mekruh goérdiigii nakledildikten sonra bu fiilin namaz fasid
yaptig1 goriisii aktarilir, ardindan da imam Muhammed, bu fiilin mekruh olsa da namazin tam oldugunu
soyler. (imam Muhammed, a.g.e., I, 206)
8 Imam Muhammed, el-Asl, I, 146. Ibare soyledir: “ « 2 JB JUI Ciuas e Lo dny el s OF 3 o e il s
Ll el Jl sy of J o s S3,” Ibarenin tam terciimesi soyledir: “Dedim ki: ‘Gecenin yarisi gegtikten
sonra; fecr dogmadan dnce namazi kilan kisi hakkinda gériisiin nedir?’ $éyle dedi: Namaz gegerlidir. Ancak
bu saate kadar geciktirmesini mekruh goériiyorum.” Hanefi kaynaklarinda, yatsiy1 gecenin yarisindan
sonraya geciktirmenin mekruh olusu “cemaatin azalmasi” ile gerekgelendirilir. Bkz. Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukaha, 1, 107; Merginani, el-Hiddye, |, 3.



karismaya basladig1 ve giinesin ufkun 9° altina indigi an kastediliyor olmalidir.® Ayni ifade
aksam namazinin sonunu, yatsi namazinin baslangicini ifade etmek icin bazi rivayetlerde
de gecer. Mesela meshur Cibril hadisinde, ilk giin Cibril’in yats1 namazini safak kaybolunca
(sa2) ol o) kildirdig nakledilir.’ ibarede gegen “gecenin yarist (LUl <iws)” ifadesiyle ki

sayet ifade oldugu gibi aktarilmig, mesela asil ifade “gecenin ortasi (Ul L.;)” degilse- yatsi

namazinin son vaktinden, yani havanin tamamen karardigi andan (gasaku’l-leyl) sabah
namazinin vakti girinceye (fecr-i sidik) kadarki kisim kastediliyor olmalidir. Bunu soyle
gosterebiliriz:

Tablo 1: Gecenin yaris1

Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi Gecenin yarisi namazi
vakti vakti vakti

Yukaridaki ifadeye gore Ebii Hanife, yats1i namazinin son vaktinin gecenin ilk ligte birlik!!
kisminin sona erdigi; seher vaktini de icine alan gecenin yarisinin basladig1 dna kadar
oldugunu soylemektedir. Ayni kitapta, “yatsi namazinin, safagin kaybolmasinin hemen
ardindan mi kilinacagi yoksa bir vakte kadar geciktirilecegi mi” hususu ele alinirken, Ebii
Hanife'nin, yats1 namazin safagin kaybolma ani ile gecenin ficte birlik kismi arasindaki bir
zamana geciktirmenin daha iyi olacagina dair goriisii nakledilir.!? Buradan da yatsi
namazinin son vakti icin, gecenin ilk T{g¢te birlik kisminin sonunun esas alindigl
anlasilmaktadir. Calismanin ileriki asamasinda, Ayet ve rivayetlerde gecen “gecenin iicte
biri, tigte ikisi, yarisi, altida biri” gibi ifadelerin ne anlama geldigine dair bilgi verilecektir.
Bu durumda belki Eb(i Hanife, “gecenin yars1 (Ul —is)” ifadesiyle, gecenin ti¢ kismim

dikkate alarak, yatsinin vaktinin sona ermesinden seher vaktine kadar devam eden gecenin
ikinci Ugte birlik kismini (gecenin ortas1 = LUl L.;) da kastediyor olabilir. Bunu soyle

gosterebiliriz:

Tablo 2: Gecenin ortasi

Aksam Yatsi Sabah
namazl namazl Gecenin ortasi Seher vakti namaz1
vakti vakti vakti
Gecenin ilk tigte birlik kismi Gecenin ikinci tigte birlik kismi Gecenin son ligte birlik kismi
9 Abdulaziz Bayindir, http://www.suleymaniyevakfi.org/ramazan-ve-oruc/namaz-ve-oruc-vakitleri-

brsadece-muslim-olanlar-icin.html

10 Tirmizi, Mevakit, 1. Ayrica bkz. Buhari, Mevakitii's-salat, 23, Ezdn, 162; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 48,
Mesicid, 173; Ebli Davud, Salatii’s-sefer, 5, 10. Ayni vakte isaret etmek icin bazi rivayetlerde “ V1 cox o>
ifadesi de gegmektedir. Bkz. Darakutni, Salat, 9.

11 Aksam ve yats1 namazi vakitlerinden olusan béliim i¢in gecenin ilk tigte birlik kismi ifadesinin kullanilmasi,
yatsl namazinin sonunu ifade etmek i¢in bazi rivayetlerde gegen “J,N1 LI ki = gecenin ilk {igte birlik
kism1” seklindeki ifadelere dayanmaktadir. Bkz. Buhari, Mevakitii's-salat, 23, Sifatii’s-salat, 77; Miislim, el-
mesacid ve mevadi'u’s-salat, 173.

12 imam Muhammed, el-As, 1, 147. Ibare sdyledir: “ | els o1 JB b 5 3 51 Gatdl Cory o bl cliwdl 3y ool )T el

STl s a b N g 0



Yukarida da gorildiigii tlizere, yatsi namazinin son vaktine dair rivayetlerde ve bazi
metinlerde gecen “ Ll <5 )" ve “ LUl caas )" seklindeki iki ayr ifadenin zaman bakimindan

esasinda ayni anlama geldigine dair ileride aciklama yapilacaktir.

el-Asl’da Eb(i Hanife’'nin, yatsinin son vakti icin “gecenin yaris1” ifadesini kullanirken, vitir
namazinin son vakti icin “fecre kadar” ifadesini kullanmis olmasi da énemlidir. O boylelikle
yatsinin vaktinin fecrin dogusuna kadar devam etmedigini soylemis olmaktadir.13 Ayrica
bu ifadelerinden hareketle onun zihnindeki liclii gece taksimine gore, yatsinin son vaktini
ifade etmek icin “gecenin yaris1” ifadesinin yami sira “gecenin ortas1” ifadesinin de
kullanilabilecegi anlasilabilir ki her iki ifade ile kastedilen dnin baslangici aynidir. Yukarida
bu ihtimalden sézedilmisti. Ote yandan kitapta Eb(i Hanife’nin, vitrin baslangici icin “yatsi
namazini kildiktan sonra” demesi de onun vitrin miistakil bir vakti oldugu diisiincesinde
oldugunu goésterir. Onun, seher vaktinde vitir namazin1 kildiktan sonra yatsi namazini
abdestsiz kildigin1 hatirlayan kisinin vitri iade etmesine gerek olmadigini séylemesi de bu
dogrultuda anlasilabilir.14

Yukarida Ebli Hanife’nin, yatsinin sonunun gece yarisina kadar olduguna dair gorisiini
aktarmistik. Bu ifadelerinden, Ebli Hanife’'ye gore gecenin ili¢ boliime ayrildigi, yatsi
namazinin son vaktinin, gecenin ilk tcte birlik béliimiiniin sonu oldugu anlasilir. Kitapta
aksam namazinin vaktinin de giinesin batisindan safagin kaybolmasina kadarki kismi
oldugu soylendigine gore,15 Ebli Hanife'ye gore aksam namazinin baslangici (giinesin batisi)
ile yatsinin sonu (gecenin yarisinin baglamasi) arasindaki vakit, gecenin ilk tigte birlik kismini
olusturmaktadir. Ebl Hanife, gecenin ilk iicte birlik kisminin yan sira bir de gecenin yarisi
kavramini kullandigina gore, o, gecenin yarisi denilen kismi, seher vaktini disarida tutarak
gecenin ortasi yani gecenin li¢ kismindan biri olarak goriiyor olmalidir (bkz. Tablo 2). Bu
durumda ona gore gecenin tligte birlik bir kism1 daha olmalidir. Ancak Eb{i Hanife’'nin,
“gecenin yaris1” dedigi kisma, gecenin son iicte birlik kisminin ilk boliimii olan seher
vaktini de dahil etmis olma ihtimali unutulmamalidir (bkz. Tablo 1).

Toparlayacak olursak, yatsi namazinin son vaktiyle ilgili olarak, “gecenin yarisina kadar”
ifadesini kullanmis olmasi, bir baska yerde de ayni vakitten “gecenin ligte biri” olarak
bahsetmesi, Ebi Hanife'nin, gecenin yarisinin baslamasindan yani gecenin ilk ligte birlik
kisminin sona ermesinden baslayip gecenin son iicte birlik kismina kadar devam eden bir
kismin varligini kabul ettigi anlamina gelmektedir. Gecenin ilk tli¢te birlik kisminin sonu,
dolayisiyla gecenin ortasinin yani ikinci ticte birlik kisminin basgi ile gecenin son ticte birlik
kisminin basi ve de sonunun ona gore hangi vakit oldugunu kitaptaki ifadelerden
¢ikaramiyoruz. Ancak onun, gecenin ikinci {licte birlik kisminin, havanin tamamen
kararmasi ile basladigr gortsiinde oldugunu tahmin ediyoruz. Ayni sekilde ona gore
gecenin son Ucte birlik kismi da fecr-i kaziple yani seher vaktiyle baslayip giinesin
dogusuyla bitiyor olmalidir. Ebi Hanife'nin gece taksimine dair ihtimalleri yaklasik olarak
soyle gosterebiliriz:

13 [mam Muhammed, el-Asl, I, 147-148.
14 [mam Muhammed, el-Asl, I, 148.

15 Imam Muhammed, el-A4sl, I, 146. Ibare soyledir: “ izl e 0f Il o35 o o0 JB sa e o radl ol e s”



Tablo 3: Tahmini EbG Hanife’ye gore gece taksimi

Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi Gecenin yaris1 namazi
vakti vakti vakti
Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi Gecenin ortasi Seher vakti namazi
vakti vakti vakti
Gecenin ilk tigte birlik kismi Gecenin ikinci tigte birlik kismi Gecenin son iigte birlik kismi

el-Asl’da, yats1 namazini gecenin yarisi gectikten sonra, fecrin dogusundan o6nce kilan
kisinin de namazinin gecerli olduguna dair ifadeler hakkinda ihtiyatli davranmamizi
gerektirecek bir durum s6z konusudur. Yukarida izah edildigi gibi, Eb{i Hanife’'nin “gecenin
yaris1” ifadesiyle “gecenin ortasi”’n1 da kastetme ihtimali vardir. Bu durumda Eb{ Hanife'ye
gore yatsinin vaktinin ¢ikmasiyla gecenin ortasinin sona erip gecenin son Tl¢te birlik
kisminin baslamasi arasinda namazin kilinip kilinamayacagina dair bir ifadesi olmamasina
ragmen Ebi Hanife’den, gecenin yarisindan sonra yani gecenin son fi¢te birlik kisminda
kilinan namazin gecerli olacagina dair ifade nakledilmektedir. Yani Ebti Hanife'nin, gecenin
ikinci kisminda yats1 namazinin kilinabilecegini sdylememesine ragmen, en azindan buna
dair bir nakilde bulunulmamasina ragmen, lgilinci kisimda kilinabilecegini soyliiyor
olmas1 dikkat gekmektedir. Bunun metne daha sonra sokulmus olma ihtimali vardir ve bu
tiim niishalarin tetkikiyle neticelenebilecek miistakil bir arastirma konusudur.

Serahsi (6. 483/1090), yats1 namazinin son vaktine dair imam Muhammed’in aktardig
yukaridaki goriise “(Ebl Hanife) kitapta (el-Asl’da) gecenin yarisina kadardir, demistir ( J6 .z

s JI osr )" seklinde atifta bulunduktan sonra su eklemeyi yapar:

“Bundan kastedilen, yats1i namazinin geciktirilmesinin miibah oldugu vakti agiklamaktir.

[drak vakti ise, ikinci fecrin dogusuna kadar uzar.”16
Serahsi “idrak vakti” kavramini, namaz vakti konusunda, “mekruh da olsa kilinan namazin
gecerli kabul edildigi vakit” anlaminda kullanmaktadir. Mesela o bu baglamda, fecrin
dogumundan o6nce Miisliiman olan ya da biiliga eren kisinin yatsi namazinm kilmasi
gerektigini soyler.l” Yine aksam namazinin son vaktinin safagin kaybolma ani oldugunu
soyledikten sonra, giinesin batmasindan sonra bu namazi kilmanin gerektigini, tehir
etmenin mekruh oldugunu ama bununla birlikte idrak vaktinin safagin kaybolmasina
kadar stlirdiigiinii belirtir.!8 Oysa c¢alismanin ileriki asamalarinda goriilecegi Tizere,
Rasilullah, yats1 namazinin en faziletli vaktinin, safagin kaybolmasi ile gecenin ilk licte
birlik kismi arasindaki vakit degil, gecenin tcte birlik kisminin son anlar1 oldugunu
soylemistir. Esasinda ayni anlama gelen ifadeler Eb{i Hanife’den de nakledilir. Daha 6nce
de gectigi lizere, “yatsi namazinin, safagin kaybolmasinin hemen ardindan mi kilinacagi
yoksa bir vakte kadar geciktirilecegi mi” sorusuna Eb{i Hanife’'nin “yatsi namazini safagin
kaybolma ani ile gecenin ligte birlik kism1 arasindaki bir zamana geciktirmenin daha iyi

16 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, 1989, I, 145. ibare soyledir: “ gl Jl dzad Syl 3y L sl d b <35 Ol sl

Lf'L*Jl all”
17 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145.
18 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144.



olacagl” seklinde cevap verdigi nakledilir.l® Bu durumda ortada, birinin miistehab vakti
basi, digerinin miistehab vakti sonu olan iki ayr1 namaz vardir. Bu yoniiyle ikisi arasinda
benzerlik iliskisi kurulamaz. Bunu séyle gosterebiliriz:

Tablo 4: Aksam ve Yats1 namazlarinin miistehab vakitleri

::..' F
Ikindi namazi ,.-'"" . , / Gece namazi
. ’,.-"" Aksam namazi vakti Yats1 namazi vakti .
vakti f.-' / vakti
‘f: f
Aksamin miistehab vakti Yatsinin miistehab vakti

Serahst’nin, yats1 namazina dair EblG Hanife’nin “gecenin yarisina kadardir” seklindeki
sOzlinll yatsinin miistehab vaktine yorumlamasi, diger namaz vakitlerinin kitaptaki izah
tarziyla da uyusmamaktadir. Mesela kitapta aksam namazinin vaktinin, safagin
kaybolmasina kadar oldugu acikca belirtildikten sonra aksam namazinin safagin
kaybolmasina kadar geciktirilmesinin mekruh olmasi ayr1 bir ciimleyle ifade edilmekte,
boylece namaz vakitlerinde sinirlarin, miistehab vakitlerin de dikkate alinarak ¢izildigi
anlasilmaktadir.20 Bu, kitapta aksam namazinin sinirlarinin Serahsi'nin iddia ettigi sekliyle,
o vaktin miistehab vakti dikkate alinarak degil, miistehap ve mekruh vakitlerin birlikte
belirlendigini gostermektedir. Benzer durum kitaptaki diger namaz vakitlerine dair
ifadeler icin de gecerlidir.2! Yats1 namazi icin de son sinir olarak gecenin yarisina kadar
denildigine gére bu ifadeden sadece yatsiya miinhasiran miistehab vakit istidlali yapmak
kitabin izah tarzina aykir1 yaklagim olur.

Serahs?’nin idrak vakti kavramina esin kaynagi olmus mudur bilemiyoruz ama idrak
kelimesine ayni konuyla baglantili olarak Cessas (6. 370/981)’ta da rastlamaktayiz. Cessas,
yatsi namazinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar oldugu hususunda fukaha arasinda
ihtilaf olmadigini ve fecrin dogusundan 6nce biiluga eren, Miisliiman olan yahut adeti sona
eren kadina yatsi namazinin gerektigini soyler.22 Cessas, yatsi namazinin son vakti
konusunda, gecenin yarisi gecinceye (LUl iz cad of ) veya bir bagka rivayete gore

gecenin Ugcte biri gecinceye kadar (U1 <l sl =) seklindeki ifadeyi zikrettikten sonra

yatsi namaziyla ilgili olarak “gecenin yarisindan sonraya geciktirilmesi mekruhtur” der ve
ardindan su ifadeyi kullanir:

“Yatsinin vakti ancak fecrin dogusu ile sona erer.”23

Sonrasinda es-Sevri (6. 161/778) ve Hasen b. Salih (6. 168/785)’in, yatsinin son vaktinin
gecenin ligte birine kadar olduguna dair goriislerini verir ve o ikisinin bununla, miistehab
vakti kastetme ihtimalleri oldugunu séyler. iste Cessas burada su ifadeyi kullanir:

19 imam Muhammed, el-As, 1, 147. Ibare sdyledir: “ | elUs o1 JB b 5 3 51 Gatdl Cory o sl el 3y ool T el

STl s b 5 0
20 fmam Muhammed, el-4sl, I, 146.
21 fmam Muhammed, el-4sl, 1, 144 vd.
22 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, Beyrut, trs., 11, 273, 278.
23 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 278.



“Fukaha arasinda, yatsimin fecrin dogusuna kadar strdiigii hususunda herhangi bir
ihtilaf yoktur.”24

Cessas, yatsinin son vaktinin gecenin yarisina kadarki vakit olduguna dair rivayetlerden
kastedilenin “miistehab vakit” oldugu hususundaki i1srarini pek cok yerde dile getirir.
Mesela, [sra slresinin 78. ayetinde gegen “ | ;.¢ JI = gecenin kararmasina kadar” ifadesi

ile kastedilenin gecenin yaris1 oldugunu soéyler ama bununla kastedilenin yatsinin
miistehab vakti oldugunu belirtme ihtiyaci hisseder.25

Simdi tekrar Imam Muhammed’in “el-As]” isimli eserine donelim. Kitapta yats1 namazinin
vaktiyle ilgili bir baska ifadeye, gecenin ilk iicte birinde, bu ti¢te birlik b6limiin de yatsi
namazi vakti kisminda adeti sona eren bir kadinin yatsi namazini geciktirecegi son ana dair
meselenin ele alindig1 yerde rastlanmaktadir. Gecenin basinda, yats1 namaz vaktinde, adeti
sona eren ama adet akintisinin devam etmesinden de endiselenen bir kadinin gusiil
abdestini ve yatsi namazini hangi zamana kadar geciktirebilecegine dair soruya, Ebii
Hanife'nin “bu durumdaki bir kadinin guslii ve namazi, gecenin yarisinin baslamasina,
ancak gusiil alip namaz1 kilmaya yetecek vakit kalincaya kadar ertelemesinin iyi olacagt”
seklinde verdigi cevap nakledilir.26 Bu durumu soyle gosterebiliriz:

Tablo 5: Yatsinin geciktirilebilecegi son an

Gece namazi
vakti

Ikindi namazi

. Aksam namazi vakti Yats1 namazi vakti
vakti

NN

Gusliin ve yatsi namazinin
geciktirilebilecegi en son an

Serahsi, sozl edilen meseleye dair Eb(i Hanife’nin yukarida naklettigimiz ifadelerini benzer
bir ibareyle Imam Muhammed’in kitabina nispet ederek verdikten sonra su ilavede
bulunur:

“Yatsinin vakti fecrin dogumuna kadar devam eder. Ancak gecenin yarisindan sonrasina
geciktirmek mekruhtur.”?7

Imam Muhammed’in ibaresinde olmayan yukaridaki ciimle Serahsi'nin gériisiidiir. O,
kitapta gecenin yarisi ile sona erdigi bildirilen yats1 namazinin son vaktini fecrin dogusuna
kadar uzatma hususunda israrcidir. Kerahatle de olsa yatsinin fecre kadar uzayabilecegine

24 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 278.

25 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 206.

26 Imam Muhammed, el-Asl, I, 461-462. Yukarida anlam olarak naklettigimiz ciimlenin ash kitapta séyle
gegmektedir: —iadl ae O |3 Jlais Joms O e a5 L P WU NN IR WS WeL PR WA | g Of el JI oo
1 e JsYY [bareye yukaridaki anlami vermemizin sebebi Serahsi'nin bunu séyle nakletmesidir: “ «le
J.}M}QMQTWQgQﬁM\ﬁ}S@Q;L&J\ngLg;&r.U\da.aHéldLEegl:&H;-TgL;bdw\w)M
JMI Glasl ” Yukaridaki ibarenin terclimesi soyledir: “Imam Muhammed kitabin sonunda buna séyle yer

vermistir: (Eb{i Hanife) soyle dedi: Bu kadinin adet kani yatsi namazi vaktinde kesilirse, yats1 namazini,
gecenin yarisindan 6nceki bir vakte; gusiil edip namaz kilabilecegi bir vakte kadar geciktirir.” Serahsi, el-
Mebstit, 111, 208.

27 Serahsi, el-Mebsilt, 111, 208. Ibare soyledir: “s5 S |0l i ams Lo JI 11 oS35 2l gl N i eliall 355"



dair ifade el-Asl’da, yats1 namazinin vaktine dair béliimde gecmektedir ki buna yukarida
deginmistik.

Erken dénem Hanefi kaynaklarinda yats1 namazinin sonuyla ilgili olarak ifadelere Imam
Muhammed’in “el-Hucce ‘ald ehl-i Medine” isimli eserinde de rastliyoruz. imam
Muhammed, eserin “Kiife Ehli ile Medine Ehli arasinda namaz ve vakitleri konusundaki
ihtilaflar” bashgi altinda, aksam namazinin son vaktinin belirlenmesinde esas alinacak
safagin kirmizilik m1 yoksa beyazlik m1 oldugu hususundaki Ebé Hanife ile diger imamlar
arasindaki meshur ihtilafa degindikten sonra, Abdullah b. Amr b. el-'Ass (6. 65/684)'1n
Rasflullah’tan naklettigi bir rivayete yer verir. Rivayete gore Ras{ilullah namaz vakitlerine
dair soyle soylemistir:

“Oglenin vakti ikindiye, ikindininki giines sararincaya, aksaminki safagin kirmizihig
kayboluncaya, yatsiminki gecenin yarisina (JJJ! —ie JI), sabahinki giines dogana

kadardir.”28

Imam Muhammed hemen devaminda, Ebsi Hanife’'nin naklettigi ve Rastlullah’in, namaz
vakitlerini soran bir adama verdigi cevapla ilgili bir rivayetten bahseder. Imam
Muhammed bu rivayetin ayrintilarini bu béliimiin sonunda verir. Bu rivayette Rastlullah
yats1 namazin ikinci giin gecenin ilk ti¢te birlik kisminin sonunda (Js¥ LU ek oS =)

kildirmistir.2 imam Muhammed bu rivayeti Eb(i Hanife’den naklettigine gére Ebu Hanife,
yatsinin sonuna dair gérusiinde bu rivayeti de dikkate almis olmalidir. Nitekim daha 6nce
de belirttigimiz tizere “el-Asl”da onun yatsinin sonu olarak gecenin yaris1 dedigini gormiis
ve bu ifade ile kastedilenin gecenin ilk iicte birlik kisminin son anlari oldugunu séylemistik.

Imam Muhammed daha sonra Ibn Abbas’in namaz vakitleri hususunda sdyle dedigini
nakleder:

“Oglenin vakti ikindiye, ikindininki aksama, aksaminki yatsiya, yatsininki sabaha
kadardir.”30

Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu rivayetin ardindan imam Muhammed namaz
vakitleriyle ilgili baska rivayetlere yer verir. Bu rivayetlerde yatsi namazinin son vaktine
dair “ U1 ¢l Ji = gecenin licte birine kadar” ve “J ¥ LUl el ols >~ = gecenin ilk l¢te biri

olana kadar” ifadeleri gecer.3!

Ebll Hanife’ye gore yatsinin son vaktinin, gecenin ilk {icte birlik kisminin sonu oldugunu
diger mezhep mensuplarinin ifadelerinden de anlamaktayiz. Mesela Ibn Riisd (6. 595/1198),

28 [bare sdyledir:
ot s o I el U1 s el G201 55 Ty e o rally el S o puaally eall s (o el
Rivayet i¢in bkz. Miislim, el-mesacid ve mevadi'u’s-salat, 172, 173, 174; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibr3,
Beyrut, 1992, 1, 365 vd.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, 1995, VI, 423 (hn. 6966), 435-436 (hn. 6993).

»ow

29 Aynirivayetin yats1 namazinin sonuna dair ifadesiyle ilgili olarak “ |1l ¢ Ca3 L aa”, “ LUl Sl Cas R
JoY¥I Jll ks ols” gibi farkl ibareler geger. Tiim bu ibareler farkh ravi aktarimlari olmahdir. Dolayisiyla
kastedilen, gecenin ilk t¢te birlik kisminin son anidir.

30 Ibare soyledir:

el I slaadl g sLaall Il oaall s oo redl 1 el s el I ekl e

31 imam Muhammed, el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine, Beyrut, 1403, 1, 1 vd.



yatsinin son vakti hususunda; (a) gecenin li¢te birine (Ui «k), (b) gecenin yarisina ( iz
Ju) ve (c) fecrin dogusuna kadar (=i ¢ J)) olmak tizere i¢ ayri goriis oldugunu
soyledikten sonra ilk goriis sahipleri arasinda Imam $afi'? ve Eb(i Hanife’'nin isimlerini
sayar.32 Maverdi (6. 450/1058) de, yatsinin son vaktinin gecenin yarisina kadar oldugu
gorisiinde olanlarin arasinda EbGi Hanife’'nin ismini verir.33 Eb(i Bekr Kaffal es-Sasi (6.
507/1114), dort mezhebe gore fikhi meseleleri 6zet olarak sundugu “Hilyetii'l-‘ulema fi
ma’rifeti mezhebi’l-fukaha” isimli eserinde, imam Safi''nin, yatsinin son vaktine dair eski
goriisiiniin “gecenin yarisina kadar” oldugunu séyledikten sonra Eb( Hanife'nin de bu
goriste oldugunu belirtir.34

b. Serahsi ve Sonras1 Dénem Kaynaklarda Yatsi Vaktinin Bitisine Dair ifadeler

Serahsi, yats1 namazinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar stirdiigline dair gortis icin “Bu
bize gore boyledir.” dedikten sonra, Cibril'in imametine dair hadis3% sebebiyle imam Safi’t
(6.204/820)'nin, yats1 namazinin son vaktinin, gecenin ticte biri gecene dek ( > claall <3y T
7’1\’

JU ek i) olduguna dair goriisiine atifta bulunur. Serahsi imam Safi''nin bu hadiste

gorisiine delil aldig1 kismin, Cibril'in Ras(lullah’a ikinci giin yats1 namazini gecenin ligte
biri gecerken kildirdigina dair b6liim oldugunu séyler. S6z konusu béliim soyledir:

“... Ikinci giin bana yatsiy1 gecenin ligte biri gecerken kildirdi... ( &bl o Lo

JHN s b o W1 )"

Serahsi, daha sonra kendi gorislerinin, yani yats1 namazinin vaktinin fecrin dogusuna
kadar siirdiigiine dair goriisiin deliline gecer, “Bizim delilimiz EbG Hureyre (6. 58/678)
hadisidir.” der ve su rivayeti nakleder:

“Rastlullah soyle dedi: ‘Yatsi namazinin son vakti fecrin dogdugu andir. Yats1 namazi
gece namazidir. Gece devam ettigi siirece onun vakti devam eder.”36

Serahs! hemen devaminda “Bir namazin vakti, bir baska namazin vakti girinceye dek
¢ikmaz.”37 seklinde bir rivayet daha aktarir ve “Bu ifade sayet sabitse bu da bize delil olur.”
der, ancak bunun saz oldugunu da belirtir.38

32 [bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, istanbul, 1985, I, 75-76.

33 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Sdfii, Kahire, 1994, 11, 25.

34 Eb( Bekr Kaffal es-Sasi, Hilyetii’l-‘ulemd fi ma’rifeti mezhebi’l-fukahd, Beyrut, 1980, II, 17.

35 [bn Abbas (r.a.)'mn bildirdigine gére Rasfilullah (s.a.v.) namaz vakitleri konusunda séyle buyurmustur:
“Cibril Kabe’'nin yaninda bana iki kere imamlik yapti. Birincisinde 6gle namazini, gélgeler bir ayakkabi bagi
kadar iken kildirdi. Sonra her seyin kendi golgesi kadar oldugu zaman ikindiyi kildirdi. Giinesin battig1 ve
oruclunun iftar ettigi saatte aksam namazini kildirdi. Safagin kayboldugu saatte de yatsiy1 kildirdi. Sabah
namazini da tan yerinin agardig, orug¢ tutana yemenin igmenin yasak oldugu saatte kildirdi. Cibril ikinci
kez imamlik yaptifinda 6gle namazini, diinkii ikindi vaktinde, her seyin golgesinin kendi boyu kadar
oldugu vakitte kildirdi. Ikindiyi, her seyin gélgesi kendinin iki kati oldugu vakitte kildirdi. Sonra aksam
namazini ilk giinkii vaktinde kildirdi. Sonra yats1 namazini gecenin tiigte biri gecerken kildirdi. Sabah
namazini da ortalik aydinlandig: sirada kildirdi. Sonra Cibril bana dondii ve dedi ki, ‘Ey Muhammed, bu
senden dnceki nebilerin ibadet vaktidir. Ibadet vakti bu iki vaktin arasidir.” (Tirmizi, Mevakit, 1)

36 Serahst, el-Mebsiit, 1, 145. ibare séyledir:

J?U\Lfsiu@,gg&blaw;Lulaw)ﬁ;a.nCuq;,?;L:..J\gsjfb.mwﬁ)dwuwm\s,z)sﬂ,“ﬁiq,\}u,
37 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145. ibare soyledir: “ < =15 i JEb o Do By N
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Serahs?’nin yukaridaki ifadelerinden hareketle ona gore, gecenin ilk ticte birlik kismindan
sonra gecenin yarisina -ki bunun 6l¢iitiiniin ona gore ne oldugunu tespit edemiyoruz-
kadar devam eden ikinci kisim, gecenin yarisindan sonra da fecrin dogusuna kadar devam
eden Ugilincl kisim basliyor olmalidir. Ona gére sabah namazinin vakti gecenin bir kismi
degildir. Nitekim onun, “Yats1 namazi gece namazidir, gece devam ettigi stirece onun vakti
de devam eder.” seklinde devam eden yukaridaki rivayeti yatsi namazinin vaktine dair delil
kabul etmesi de sabah namazini gece namazi olarak gérmedigini ortaya koymaktadir. Ebi
Hanife ile onun gece taksimi arasindaki fark da bu olmalidir. Serahsi’nin zihninde de tcli
gece taksimi varsa -ki olmalidir- “gecenin yaris1” ifadesiyle “gecenin ortasi”’ni kastediyor
olabilir. Bu durumda ona gore aksam namazi ile yats1 namazinin miistehap vakti dedigi
boliim gecenin ilk iicte birlik kismini olusturur. Yatsinin miistehap vaktinin bitiminden
seher vaktine kadar devam eden béliim ikinci iicte birlik; seher vaktinden sabah namazina
kadar devam eden boéliim de son {iglincli kismi olusturur. Serahsi’ye gére sabah namazi
glindiiz namaz1 oldugundan sabah namaz vakti onun Uglii gece taksiminin disinda yer
aliyor olmalidir. Serahsi’ye gore tahmini olarak hazirladigimiz gece taksimi soyledir:

Tablo 6: Serahst’ye gore takribi gece taksimi

Gece Glindiiz
Aksam Yats Gecenin ortasi Seher vakti Sabah
namazi namazi Namazi
. . Yatsi .
vakti vakti . vakti
Yats1 namazi vakti namazi
vakti
- L e L Son tligte
11k tigte birlik kistm Ikinci ticte birlik kisim birlik kisim

Serahs?’nin meshur dedigi “Yats1 namazinin son vakti fecrin dogdugu andir. Yats1 namazi
gece namazidir. Gece devam ettigi siirece onun vakti devam eder.” seklindeki rivayetin
ibaresi hicbir hadis kaynaginda yer almamaktadir. O halde hadis oldugu sdylenen bu
rivayetin kaynaginin ne oldugunu, bunun fikih kaynaklarina hadis olarak nasil gectigini,
yats1 namazinin son vaktine dair Hanefi mezhebindeki goriise nasil dayanak teskil ettigini
ele almamiz gerekmektedir.

Serahsi'nin, yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar olduguna dair mezhep goriisiini
temellendirmek icin naklettigi ve meshur rivayet dedigi yukaridaki rivayetin 6zellikle
“Yats1 namazinin son vakti fecrin dogdugu andir (il sl o slaadl <35 »75).” anlamindaki ilk

kisminin menseinin ne olduguna dair ipuglarini, asagida goriilecegi iizere, baz1 Hanefi
fakihlerinin ifadelerinden yakalama imkanina sahibiz.

Mesela tipki Serahsi gibi yine bir Hanefi fakih olan Merginani (6. 593/1197), meshur fikih
eseri el-Hidaye’de yatsi namazinin son vaktine dair su ifadeleri kullanir:

38 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145.
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“...Yatsinin son vakti ikinci fecir dogana kadardir. Bunun delili, Rastilullah'in su séztdiir:
‘Yatsinin son vakti fecrin dogdugu andir.” By, ‘Yatsinin sonu, gecenin ligte biridir.” diyen
Safi't'ye karsi bizim delilimizdir.”3°

Merginani’nin ¢cagdasi ve Hanefi fakihlerin dnde gelenlerinden Kasani (6. 587/1191) de
eserinde yats1 namazinin sonuyla ilgili olarak sunlar1 séyler:

“Bize gore yatsinin son vakti, fecr-i sadikin dogusudur.”40

Bu ifadeler aynisiyla, Kadsani'nin hocasi oldugu sdéylenen Semerkandi (6. 539/1144)'nin
eserinde de gecer.*! Kasani, gorislerinin delili olarak Eb(i Hureyre’den “...Yatsinin sonu
fecrin dogusuna kadardir.” seklinde rivayette bulunur.

Onde gelen Hanefi fakihlerden Mevsili (6. 683/1284) de yats1 namazinin son vaktinin fecrin
dogusuna kadar devam ettigini belirttikten sonra bu goriisiini, “Rastlullah’in sozi
sebebiyle” diyerek s6z konusu rivayetle temellendirir.42

Bir baska Hanefi fakihi olan Zeyla’i (6. 743/1342) de, yatsinin fecrin dogusuna kadar devam
ettigi hususunda selefin icmaindan bahseder ve bunu, fecrin dogusundan 6nce adetten
temizlenen kadina yatsinin kazasinin gerektigi hususunda icma olmasiyla temellendirir.*3

Merginant'nin eserindeki rivayetleri degerlendiren ve yine bir Hanefi fakih olan Abdullah
b. Yusuf ez-Zeyla'l (6. 762/1361), Serahst’nin ve sonrasinda da Mergindni, Kasani ve
Mevsil'nin Ebl Hureyre'nin adini kullanarak Rastlullah’a nispet ettikleri, yatsinin son
vaktine dair yukarida s6zii edilen ifadenin hadis rivayeti acisindan “garib” oldugunu séyler

"

ve Tahavi (6. 321/933)'nin konuyla ilgili s6zlerine yer verir. Zeyla't'nin aktardigina gore
Tahavi, “Serhu’l-Asar” isimli eserinde, konuyla ilgili aktardig1 rivayetlerin tamamindan
yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigi sonucunu cikarmistir. Zeyla'l

bunu soyle ifade etmektedir:

“Tahavi soyle dedi: Hadislerin toplamindan, yatsinin son vaktinin fecrin dogusu oldugu
ortaya cikmaktadir.”44

Zeyla'nin Tahavi'ye nispet ettigi bu goriigiin metninde gegen “ il ally > cliall <35 =1 0
seklindeki ifade -ki biz bunu ¢alismanin ilerleyen béliimlerinde bizzat Tahavi'nin eseri

lizerinden ele alacagiz-, Serahsi, Mergindni, Kasani ve Mevsili'nin Eb(i Hureyre kanaliyla
Rasilullah’a nispet ettikleri s6z konusu rivayetle ibare olarak aynidir.

Zeyla'Tnin bu rivayet icin “garib” ifadesini kullandigin1 séylemistik. O, bu ifadeyle, bu
rivayetin aslinin olmadigini kastetmis olmalidir.#> Nitekim “Nasbii’r-raye”nin muhtasari

39 Merginani, el-Hiddye, 1, 39. ibare séyledir:

B I Al ey AL e G gas il ey e eliadl 3y ST Ol Bl e W) GBI il Wy L s ST

S Oy o s

40 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 1, 124. ibare soyledir: “Cae Golall il Cua o sliall 3 = Li,y”
41 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1, 102.
42 Mevsili, el-Thtiydr, 1, 39. Ibare sdyledir: “s3dis sSuall ade aJpd) il wllay oI oo 515 dll allay I Lo sliall w3y 515"
43 Zeyla'l, Tebyinii’l-hakdik, Kahire, 1313, 1, 81.
#  Zeyla', Nasbii'r-rdye, 1, 234. Ibare sdyledir: “ il wllay (o sliall w5 51 0T sl g same 0 el :J6”
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sayllan “ed-Dirdye fi tahrici ehadisi'l-Hidaye” adli eserde, Zeyla’tnin “garib” ifadesine
mukabil ibn Hacer (6. 852/1448), “Bu rivayeti bulamadim.” ifadesini kullanir.4¢ Hidaye’nin
sarihlerinden Ayni (6. 855/1451) de, imam Safi'’'nin delil aldig1 Cibril hadisi icin “sahih”
derken bu rivayet icin “garib” ifadesini kullanarak, bu rivayeti en azindan sahih
gormedigini belirtmis olur.#” Dahasi Ayni, s6z konusu rivayetin bu ibaresiyle varid
olmadigini, pek c¢ok sarihin bu rivayetle istidlalde bulunmalarinin ve bu rivayeti Ebi
Hureyre'ye nispet etmelerinin sasilacak sey oldugunu, c¢iinkii bu rivayetin Rasilullah’a
isnadinin sahih olmadigin1 séyler.#8 Hidaye’nin bir baska sarihi Ibni’l-Hiimam (6.
861/1457) da boyle bir rivayetin vakitlerle ilgili hadisler icerisinde bulunmadiginin
soylendigi bilgisini aktarir.4

Tipki Zeyla’t gibi ibn Hacer de Hidaye’de gecen rivayetlerin tahliline dair “ed-Diraye fi
tahrici ehadisi’l-Hidaye” isimli eserinde bu rivayet icin sunlari soyler:

“Yatsinin son vaktinin fecrin dogusu olduguna dair hadisi bulamadim. Fakat Tahavi,
‘Hadislerin toplamindan, yatsinin son vaktinin fecrin dogusu oldugu sonucu ortaya
¢ikmaktadir.” demistir.”s0

Goriildiigi lizere Ibn Hacer de s6z konusu rivayeti, hadis olarak bulamadigini, ancak bu
soziin Tahavi’'nin goriisii olabilecegine isaret etmektedir.

Merginani’nin meshur eseri el-Hidaye'nin sarihlerinden Baberti (6. 786/1384), Hidaye’deki,
yats1 namazinin son vaktine dair ifadeyi aynen aktardiktan sonra Imam Safi''nin kendine
delil olarak aldig: Cibril'in imamlik yaptig: rivayet ile s6zii edilen rivayet arasinda tearuz
bulundugunu, c¢iinkii s6zli edilen rivayetin, yatsi namazinin fecre kadar devam ettigine
delalet ederken Cibril'in imamlik yaptig1 rivayetin, yatsinin gecenin iicte birine kadar
devam ettigine delalet ettigini sdyler. Baberti, iddia ettigi bu tedruzu, mezhebin delil

getirdigi rivayetin lehine gidermek icin iki rivayetle ilgili olarak sunlar1 hatirlatir:

1. Eserler (rivayetler) tearuz ettiginde yakinen sabit olan vakit, sek ile ortadan
kalkmaz.

2. Cibril'in Rastlullah’a imamlik yaptigindan bahseden rivayette gecen vakitler,
namazlarin kilinabilecegi vakitleri ortaya koymus olur ama bu rivayette bahse konu
olmayan vakitlerin namaz vakti olmadigi anlamina gelmez. Nitekim Cibril,
Rasilullah’a ikinci giin sabah namazini ortalik aydinlandigi sirada kildirdr (Laui ),

oysa vakit giinesin dogusuna kadar devam etti. Cibril rivayeti, diger vakti ortadan
kaldirmadigi i¢in bizim rivayetimiz muarazadan salim olur ve huccet teskil eder.”5!

45 S6z konusu eserde “garib” kelimesinin hangi anlamlarina geldigine dair bkz. Abdullah Aydinh, Hadis
Istilahlar1 SozItigi, Hadisevi Yayinlari, [stanbul, 2006, s. 101.
46 [bn Hacer, ed-Dirdye, Beyrut, trs., 1, 103.
47 Ayni, el-Bindye, 1, 809.
48 Ayni, el-Bindye, 1, 808.
49 [bniil-Hiimam, Fethu’l-kadir, 1, 223.
50 [bn Hacer, ed-Dirdye, I, 103. ibare séyledir:
el ey o eliall 3y AT 01 CosloVl g sammn (o el (gslondall JB S ot o) il by o sliiall 35 5T gt
51 [bni’l-HimAam, Fethu’l-kadir, 1, 223.
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Yukarida goriildiigli iizere, Baberti, Hanefi mezhebinin kitaplarinda hadis olarak gecen
rivayet ile Imam $afi'T'nin delil olarak gésterdigi Cibril hadisi arasinda tearuz oldugunu
soylemekte ve yatsinin son vakti konusunda kesin sinir belirleyip, vakit konusunda yakin
bilgi ifade etmesi sebebiyle Hanefilerin hadis olarak naklettikleri rivayeti, yatsinin son
vakti hususunda sek ifade ettigi gerekcesiyle Cibril hadisine oOncelemektedir. Ayrica
Baberti Cibril rivayetinde, yats1 namazinin kilindig1 vaktin, namazin kilinabilecegi vakit
oldugunu ama rivayetin, devam eden vaktin, namaz kilinamayacak vakit oldugu anlamina
gelmeyecegini soylemektedir ki bu konuya ileride deginilecektir.

”w
1

Yine bir Hanefi fakih olan ve Baberti gibi Hidaye’'nin sarihlerinden olan Ayni, Baberti’'nin bu
tearuz iddias1 ve tearuzu giderme yontemine, “Soyledikleri pek cok acidan isabetli
degildir.” diyerek karsi cikar ve bu gerekgelerden ilkini séyle agiklar:

“Ortada mudraza yoktur. Ciinkii musannifin sbziinii ettigi hadis “garib”dir. imam
Safi'’'nin istidlalde bulundugu ve Cibril'in Rastilullah’a imamlik yapip, ikinci giin yatsiy1
gecenin l¢te birinde kildirdigina dair rivayet ise sahihtir. Burada muarazadan nasil
bahsedilebilir!”52

Aynfi'nin, Babertl'nin muaraza iddiasina, s6zii edilen iki rivayetten birinin sahih olmamasi
sebebiyle itirazda bulunmasi dikkat cekicidir. Ancak burada sunu belirtmeliyiz ki; Ayni de
tipki digerleri gibi, yatsinin sonunun fecre kadar devam ettigi goriisiindedir ve dahasi
Imam S$4fi'? ile Hanefi mezhebinin goriisii arasinda esasinda herhangi bir fark olmadig
diigiincesindedir. Ciinkii Ayni'ye gore, Imam S$afi'i, yatsinin vaktini gecerlilik agisindan,
gecenin tgte biri ile sinirlandirmamaktadir. O, Imam S$afi'?’nin yats1 namazinin son vakti
konusundaki goriisiinii bu sekilde anladig1 icin, namazin gecerliligi acgisindan, Safi'1 ile
Hanefilerin goriisii arasinda herhangi bir fark bulunmadigini, dolayisiyla “garib” bir
hadisle, Safi'i’'ye delil getirmenin gereksiz oldugunu soyler. Hatta Ayni, Safi'i'nin “Gecenin
licte biri gecince namazin vakti de gecer.” seklindeki soziiyle53 de ihtiyari vaktin gegmesini
kastettigini soyler.5* Yani Ayni her ne kadar Babertl’nin iki rivayet arasindaki tearuz
iddiasina katilmadigim belirtse de, Safi't’
fakihlerin goriislerine dayanarak Safi't'nin de yatsi namazinin cevaz vaktinin fecre kadar
devam ettigi goriisiinde oldugunu sdylemektedir.

nin ifadelerini yorumlayarak ve Sifi'l sonrasi

Ayni, “Yatsinin son vakti fecrin dogusuna kadardir.” seklindeki rivayetin metinde gectigi
haliyle varid olmadigini, bu rivayetin “garib” oldugunu soyledikten sonra, el-Mebsiit'ta, bu
rivayetin Eb(i Hureyre kanaliyla Rastilullah’a nispet edildigini ancak pek ¢ok sarihin bu
hadisle istidlalde bulunmasini ve bunu Ebl Hureyre rivayeti olarak gostermelerinin
sasirtici oldugunu da soyler. Ayni, devaminda, tipki Zeyla'l gibi, bu rivayetin menseinin

52 Ayni, el-Bindye, I, 809.
53 Safi'T'ye nispet ettigi bu ifade Ayni'nin eserinde s6yle gecmektedir: “is Yi Ll b JU1 el 2 1)
Bu ifadeler Safi't'nin eseri el-Umm’de séyle yer almaktadur:
st g s ade il o ) e Ol o5 s 5T Y 280 YL Wyl S8 I s e 136 @S e OF ) 5 5T
el els an V) e Y Lt e Ju
“Yatsinin son vakti gecenin {icte biri gegcene kadardir. Gecenin bu bdliimii gecince namazin vakti de geger.
Clinkii bu, onun son vaktidir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden gelen rivayetlerin hepsi, bundan sonra
vaktin ¢iktig1 disinda bir sey gostermez.” Safii, el-Umm, Beyrut, 1993, I, 156. Imam S$afi't'nin bu ifadeleri,
sonraki Safiiler tarafindan, yatsinin “ihtiyar vakti’nin sinirlar1 olarak yorumlanmais, yatsinin cevaz vaktinin

fecre kadar devam ettigi kabul edilmistir. Bkz. Nevevi, el-Mecmu’, Beyrut, Beyrut, trs., I1I, 32.
54 Ayni, el-Bindye, 1, 809.
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Tahavi'nin ifadelerinde bulunabilecegine isaret eder ve Tahavi’'nin konuyla ilgili zikrettigi
rivayetleri ve bu rivayetler vesilesiyle ulastig1 kanaatleri aktarir.5s

Hidaye’'nin bir baska sarihi Ibnii'l-Hiimam da s6zii edilen rivayetin, namaz vakitleri ile ilgili
hadisler igerisinde bulunmadiginin s6ylendigini belirtir ve hemen devaminda digerleri gibi
bu rivayetin mensei konusunda Tahavi'nin satirlarina isaret eder.56

Toparlayacak olursak, Serahsi ve sonrasi Hanefi fikith metinlerinde Ebli Hureyre’nin adi
kullanilarak Rasfilullah’a nispet edilen ve yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar
devam ettigi goriisiiniin temellendirilmesi icin delil getirilen rivayetin, yine Hanefi
sarihlerince; mesnedi olmadiginin tespit edildigi ve bu rivayetin menseinin Tahavi’nin
konuyla ilgili sézlerinde aranabilecegine isaret ettikleri goriilmektedir.

Serahs?'nin hadis olarak sundugu rivayetin ikinci kismina (Yatsi namazi gece namazdir. Gece
devam ettigi siirece onun vakti devam eder.) ise ondan baska kimse tarafindan atifta
bulunulmamigtir. Bu ifade, daha o6nce de belirttigimiz gibi hadis kaynaklarinda
gecmemektedir. Zaten bu ifade Kur’an’la da bagdasmamaktadir. Clinkii - ileride goriilecegi,
lizere- sanildiginin aksine sabah namazi da gece namazidir. S6zl edilen rivayette ise gece
devam ettigi siirece yats1 namazinin vaktinin devam ettiginden bahsedilmektedir.

Simdi Tahavi'nin konuyla ilgili naklettigi rivayetlere ve bu rivayetlerden hareketle yapmis
oldugu tespitlere gecebiliriz.

c. Yats1 Namazi Vaktinin Bitisine Dair Tahavi’nin ifadeleri

Tahavi, “Serhu Me’ani’l-Asar” isimli eserinin “namaz vakitleri” bashg altinda yatsi
namazinin son vaktine dair rivayetleri siralar ve bunlardan hareketle bazi tespitlerde
bulunur. Simdi bunlar1 nakledecegiz.

Tahavi konuya, Ibn Abbas, Eb(i Sa’id el-Hudri ve Ebli Musa’dan, Rasilullah’in yatsi
namazini gecenin tcte birlik kismina kadar geciktirip sonra kildigina ( . jU el J b #

s3.») dair rivayetle baslar. Ardindan Rastlullah’in bu namazi kildig: vakitle ilgili olarak “bir
vakit (<3, )", “gecenin Ucte biri (LU <k)”, “gecenin yarisi (LU i) gibi agiklama

mahiyetinde bazi rivayetleri aktarir, sonra da bu rivayetten hareketle su iki ihtimale yer
verir:

1. Rastlullah bu namaz gecenin ticte biri gegmeden 6nce kilmis olabilir. Bu durumda
bu namazin son vakti, gecenin ti¢te birini gegmesi olur.

2. Rastlullah bu namazi gecenin ti¢te biri gectikten sonra kilmis olabilir. Bu durumda
gecenin licte biri ¢iktiktan sonra bu namazin kilinabilecegi bir vakit daha kalmis
olur.

Tahavi yukaridaki iki ihtimal sebebiyle konuyla ilgili diger rivayetlere bakma geregi
oldugunu soyler ve su rivayeti nakleder:

55 Ayni, el-Bindye, 1, 808-809.
56 [bnii'l-HimAam, Fethu’l-kadir, 1, 223.
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“Ebl Hureyre’nin bildirdigine gore Rasilullah s6yle demistir: ‘Her namazin bir ilk bir de
son vakti vardir. Yats1 nazminin ilk vakti, ufugun kayboldugu an, son vakti ise gecenin

yarisinin oldugu (! ciazy ~) vakittir. Sabah namazinin ilk vakti fecrin dogdugu, son

vakti de glinesin dogdugu andir.””57

Tahavi hemen ardindan da Abdullah b. Amr’dan, Rastlullah’in “Yatsi namazi gecenin
yarisina kadardir (LU e ) <Laall <55).” dedigine dair bir rivayette daha bulunduktan sonra

su yorumu yapar:

“Iste bu rivayetlerden, gecenin iicte birinden sonraki vaktin de yatsinin vakti oldugu
sonucu ¢ikmistir.”58

Tahavi devaminda, bu tespiti giiclendiren baska rivayetlerin de bulundugunu sdyleyerek
Ibn Omer’den sunu nakleder:

“Bir gece yatsi namazimi kildirmasi icin Rastlullah’1 bekliyorduk. Gecenin tgte biri
gecerken (LUl &J5 3 ) veya gegtikten sonra (s.x 1) yanimiza ¢ikageldi. Onu mesgul
eden ailesi miydi yoksa bir baska sey miydi bilemiyoruz. Yanimiza gelince soyle dedi:
‘Siz su an, sizin disinizda hi¢bir din mensubunun beklemedigi bir namazi kilmak i¢in
bekliyorsunuz. Ummetime agir gelmeyecegini bilseydim bu namazi onlara hep bu

vakitte kildirirdim.” Miiezzine emretti, o da kamet getirdi ve Rasulullah namaz
kildirdi.”>?

Tahavi, yukaridaki olayin farkli ifadelerle gecen benzer rivayetlerine de yer verir. Mesela o
rivayetlerden birinde Rasilullah’'in, vakit gece yaris1 olmak iizere iken yahut oldugunda
(5 & 5T J i) 13] ) insanlarin yanina cikip, “Insanlar namazlarim kilip uyudular. Siz

ise bu namazi bekliyorsunuz. Ancak siz bu namazi beklediginiz stire icerisinde namazda
gibisiniz.” dedigi nakledilir.60

Tahavi’nin yer verdigi bir baska rivayette Aise validemiz soyle demektedir:
“Rasilullah, bir gece, namazi geciktirdi. Omer, ‘Insanlar ve cocuklar uyudu’ diye

seslendi. Bunun tlizerine Rasilullah ¢ikip geldi ve soyle dedi: ‘Su belde halki igerisinde
sizden baska hi¢c kimse bu namazi beklemiyor. O giin sadece Medine’de namaz

57 [bare sdyledir:
JsTols Ul Chamy o s 5T 0L B3I o o eliall 35 sl 0L 1T YT adhall 0f + o 5 e bl o bl J gy JU6
el e o LBy T 0Ly ) by o il 25
58 Ibare goyledir: “s =Y elaall w35 oo s oo Ll (0 & e Lo 0T LBV ol c”
59 Ibare séyledir:
b alid e BT o Y odm 5l IS b o W] 5 8 YT LAl oy e @l o il J gy s A ol LeSe 1S
Al deldlads g cdal, e i 0T Y s oS 8 s ol Ln iy Lo 850 05 Jand (S1i 5 o JU L IS i Sl ala
" o s 3Lall oL, 03311
60 [bare soyledir:
mo),r.u(,;;i}\}ﬁuwu\g.a":Ju;t,;;@s,ﬁ\;&j,&bl\_w\m&,uﬁ;,.ru)wd»\dumwrﬂ)k”:du
"l g3l 3o 3 15 o oSS L adlall
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kilmiyordu. Aise validemiz séyle dedi: ‘Onlar yats1 namazim safagin kaybolmasi®! ile
gecenin ugte biri (Ul <& ) arasinda kiliyorlard1.”¢?

Tahavi benzer bir rivayeti Enes (r.a.)’dan soyle aktarir:

“Rastlullah “ateme”yi (yats1 namazini) gecenin ortasina yakin bir zamana kadar (<. 5 J|

Jol ks ) geciktirdi. Namazi kildirinca ylziint bize dondii ve soyle dedi: ‘Insanlar

namazlarini kild1 ve uyudular. Ama sizler bu namazi beklediginiz siire icinde namazda
gibisiniz.””63

Tahavi yukaridaki rivayeti devam ettirir ve Enes (r.a.)’in, Rastlullah’in namazi neredeyse
gecenin ortasinin gectigi ana (LU ks ;55 ) yahut gecenin yarisina kadar (LU ks )

geciktirdigine dair ifadelerine yer verir.64
Tahavi elimizdeki niishada, yukaridaki rivayetlerin akabinde su yorumu yapar:

“Bu rivayetlerde Rastlullah yats1 namazini gecenin iicte biri gectikten sonra kilmistir. O
halde buradan, gecenin tligte birinin sona ermesi ile yatsinin vaktinin bitmedigi sonucu
¢ikmaktadir.”65

Tahavi, hemen devaminda, yatsi namazinin, fazileti bakimindan aralarinda fark olan ii¢
vaktinden s6z eder. Ona gore yatsinin en faziletli vakti, safagin kaybolmasindan gecenin
licte birlik kism1 sona erene kadar olan vaktidir. Tahavi bunu soylerken Aise validemizden
nakledilen “Onlar yatsi namazini safagin kaybolmasi ile gecenin {icte biri arasinda

61 Ibarede “ I Gué ook Of 0w Ld” gegse de bu ifade hadis metinlerinde bulunmamakta sadece T4hdvi'nin
eserinde ge¢mektedir. Biz de benzer rivayetlerde gegen “;iill s ol . Ls” seklindeki ifadenin
terclimesini yaptik. Tahavi'nin konunun biraz devaminda bu rivayete yaptig: atfa ve bu atfin baglamina
(a.gm, I, 157. e @l b, Lisle Eud= 3 LS5 L Js) dikkat edilirse, “ U1 5ué cox Of o Ld” ifadesinin bir niisha
hatasi oldugu anlasilabilir.

62 Ibare soyledir:

A oo ) oy 5 Olmally ol (U I8 e bl o) as ol o dezall A (s 5 ade Al o bl J g el = 2 dsle O
I G i OF ey Lo Bazall O oy 1518 5 I Bpcdl V] ey oy Vs 05 e 2,1 Jal n o n oy Lo I ol 5 e
Qs

Metinde gegen “L.za)l” kelimesinin fiil hali “.z"dir. Geceden bir miiddet gecince gece ilerledi anlaminda “ .22
(.:,oT 5 JUV” denilir. Kelimenin kokiinde “geciktirmek” anlami vardir. Rastilullah’tan rivayet edildigine gére o

soyle demistir: “Bedeviler, yatsi namazinizin isimlendirilmesi hususunda sizin kafanizi karistirmasinlar.
Yats1 namazinin ismi Allah’in kitabinda “el-‘1sa”dir. Develerin siit sagimi bu vakte kadar geciktirilir.”
Rastlullah, bedevilerin, develerinin siitiinii ge¢ vakitte, yani yats1 namazinin vaktinde sagdiklar1 i¢in yatsi
namazina “ateme namaz1” dediklerine dikkat ¢ekmekte ve bu konuda insanlara, yatsi namazi igin
Kur’an’da gecen “el-15a” kelimesini kullanmalarini emretmektedir. Aksam namazina da “15a” denildigi i¢in
yatsiya “salatii’l-1sai’l-ahira” denir. Bundan dolay1 bazi sozliikler “ateme”yi “salatii’l-1sdi’l-ahira” seklinde
tanimlar. Bazi sozliikler de “ateme” i¢in sOyle tanim verirler: “Ateme, giinesin ve safagin kaybolmasindan
sonra gecenin ilk tigte birlik kismidir.” Bkz. Ezheri, Tehzibii’l-liiga, “a-t-m” md.; Ferahidi, el-‘Ayn, “a-t-m”
md.; Zencani, Tehzibii’s-Sthdh, “a-t-m” md.; ibn Faris, Mekdyisii’I-liiGa, “a-t-m” md.; Karafi, ez-Zehira, Beyrut,
1994, 11, 17; Nevevi, el-Mecmu’, Beyrut, Beyrut, trs., 111, 32.
63 [bare sdyledir:

s st als 1o a8 ) Of ¢ U agr s Lke J31 Ll s QU1 ol e o 3 J) Bzl s ade bl o bl gy 51

s g 5l Lo 33l 3 115
64  Bu ifadeler eserin bazi niishalarinda bulunmamaktadir.
65 Ibare soyle: “. Ly o i ¥ Joll &5 e OF Sy ot ¢ U1 @ s g Ll oo (s e atl oo LUV odn i8”
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kiliyorlardi.” seklindeki rivayete atifta bulunur. Ona gore yatsinin fazilet bakimindan ikinci
siradaki vakti, gecenin iicte birlik kisminin sona ermesiyle baslayip gecenin yarisi
gecinceye kadar olan kismidir. Bundan sonraki ise fazilet bakimindan en diisiik olan
vakittir. Tahavi'nin, gerek gecenin ilk licte birlik kisminin gerekse de gecenin yarisinin
sonlandigina karar vermek icin neyi dl¢iit aldigina dair bir ifadesine rastlamadik. ilk iicte
birlik kismin havanin tamamen kararmasiyla, gecenin ortasinin da seher vaktiyle
sonlandigini dl¢tit kabul ettigini tahmin ederek ve de sabah namazini giindiiz namazi kabul

ettigini dikkate alarak Tahavi'ye gore takribi liclii gece tasnifini soyle gosterebiliriz:

A~

Tablo 7: Tahavi'ye ait takribi ti¢lii gece taksimi

Gece Glindiz
Yats1 Yatsi
Ak namazi Yats1 namazi vakti namazi
narflzr; vakti vakti Sabah
vakti Fazilet Fazilet namazi vakti
bakimindan Fazilet bakimindan 2. derece bakimindan
1. derece 3. derece
- C e C Son ligte
Ik tcte birlik kisim Ikinci tigte birlik kisim birlik kisim

Tahavi gecenin yaris1 gectikten sonra yatsinin kilinabilecegine dair bir rivayet arayisina

girer ve sunlar1 buldugunu séyler:

“Enes b. Malik s6yle dedi: Rasfilullah bir gece yats1 namazini gecenin ortasina kadar ( J|
Jl k) geciktirdi. Namazi kildirdiktan sonra bize dondii ve soyle dedi: ‘Insanlar

namazi kild1 ve uyudular. Siz bu namazi beklediginiz siire icerisinde namazda gibisiniz.”

Tahavi baskalarinin da benzer rivayetlerde bulundugunu sdyledikten sonra
rivayetlerden su sonucu ¢ikartir:

“Bu rivayetlerde Rastilullah yats1 namazin gecenin yarisi gegtikten sonra kilmustir. iste
bu, gecenin yarisi gectikten sonra da yatsinin vaktinden bir vaktin kaldigina delildir.” 6

bu

Tahavi yukaridaki neticeyi teyit ettigini diisiindiigii daha giiclii bir delilin varligindan s6z

eder ve Aise validemizden su rivayete yer verir:

“Nebi sallallahu aleyhi ve sellem bir gece, gecenin ¢ogu gegene (JM ile a> ) Ve

mescittekiler uyuyup kalana kadar yatsiy1 geciktirdi. Sonra ¢ikti, namazi kildird1 ve
soyle dedi: ‘Sayet immetime zorluk olmayacagini bilsem, bu namazin (en faziletli) vakti
budur (derim).”¢7

Sonra da su yorumu yapar:

“Bu rivayette Rastlullah yatsiy1 gecenin ¢ogu gectikten sonra kildirmis ve bu vaktin,
namazin vakti oldugunu bildirmigtir. Iste bu rivayetlerin sahih kabul edilmesi

66 [bare soyledir: “ |l Ciuas s du ¢ Wby o iy 3lS 25 T s QIS L1 Gl o dmy WS T 5061 0dn 8"
67  [bare sdyledir:
ol o AT OTY ) el il JB s aad 5 o8 ol T oL s ¢ L1 Ssle o AL ol s e sl oo )

ol
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neticesinde, yatsinin vaktinin, safagin kaybolmasindan gecenin tamami gecinceye kadar
stirdiigii ortaya cikmis olur. Bu namazin ii¢ vakti oldugu gériiliir. ilki, baslangicindan
gecenin ilk ticte biri gecinceye kadar olan vakittir ki bu, yatsi namazinin kilinacagi en
faziletli vakittir. Ikincisi, gecenin ilk {icte birlik kism1 gectikten sonra gecenin yarisi
tamamlanincaya kadar olan ve ilkinden daha az faziletli olan vakit. Ugiinciisii de gecenin
yarisindan sonraki kismidir ki bu vakit diger ikisinden daha az faziletlidir.”

Tahavi, yukaridaki neticeyi giiclendirdigini iddia ettigi Sahabe rivayetlerinin de
bulundugunu soyler. O rivayetlerden birinde Omer (r.a.)in yazdigi bir mektuptaki su
ifadelere yer verir:

“Yatsinin vakti safagin kaybolmasindan gecenin li¢te birine kadardir (U <t ).

Herhangi bir mesgale hari¢ bu vakte kadar geciktirmeyin...”¢8
Yine Omer (r.a.)'in Ebi Musa el-Es’ari’ye yazdig1 bir mektuptaki su ifadeleri aktarir:

“Yats1 namazimi aksam vaktinden gece yarisina kadar kil () e J]); bu vaktin

istedigin bir aninda.”®°

Tahavi yukaridaki rivayetten hareketle yatsi namazinin gecenin yarisina kadar
kilinabilecegi sonucuna varir. Hatta Tahavi yine Omer (r.a.)'in Eb(i Musa el-Es’ar’ye yazdig
rivayet edilen mektupta gecen “Yatsiy1 gecenin diledigin vaktinde kil ama o konuda gaflet
icinde olma.””0 seklindeki ifadelerden hareketle de gecenin tamaminin yatsi namazinin
vakti oldugu sonucuna varir.’?! Devaminda da, yatsi namazini gecenin yarisina kadar
kilmamanin yats1 namazi hususunda gaflete diismek olacagini, gecenin iicte biri gecene
dek terk etmenin bu konuda gaflete diismek degil aksine faziletli olan erken vakitte kilmak
anlamina gelecegini, bu iki vakit arasinda yani gecenin iicte biri gectikten sonraki ve
gecenin yarisi gecene kadarki vakitte kilmanin ise ilkinden daha az faziletli, ikincisinden
yani gecenin yarisi gectikten sonra kilmaktan daha faziletli oldugunu soyler.

Tahavi bunlar sdyledikten sonra, Rasiilullah’tan bunlari teyid eden rivayetler oldugunu
soyler ve sunu nakleder:

“Ubeyd b. Cureyc, Ebl Hureyre'ye, ‘Yats1 namazinda ifrat (asirilik) nedir?’ diye sordu, o
da ‘fecrin dogumu’ diye cevap verdi.”72

68 Ibare soyledir:
Jos e Vel Jos 25 Ve JUheds ) sasdl Gl 13) s 2V slaadl i o)
69 Sadece Tahavi'nin eserinde bulunan ibare sdyledir: “cxs ;> & Ul Caas J) sliadl oo sliall 8o Juo 01
70 [bare soyledir: “Llixs Y5 cxs LI Gl eleal foos”
71 Ibare soyledir: “ Lelisy ¥ <l e L 155 aS L1 Jar o lin 3"
72 Ibare soyledir: “ il g olb : JB € slial) Do bl e ae il 35,8 Y JB &1
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Tahavi bu rivayetin ardindan, Eb(i Hureyre'nin, yatsi namazinin vaktinde asiriik
yapmanin, bu namaz fecrin dogusuna kadar ertelemek oldugunu soyledigini vurgular,
sonra da Ras(lullah’in kendisine namaz vakitleri sorulmasi iizerine ikinci giin yatsi
namazini geceden bir zaman gectikten sonra kildigina dair rivayeti hatirlatir. Tahavi sonra
Rasftlullah’in su soziinii nakleder:

“Yatsimin vakti gecenin yarisina kadardir ( U\ caas J])."73

Iste tiim bunlardan sonra Tahavi su yorumu yapar:

“Béylece yatsinin vaktinin fecre kadar devam ettigi sabit olmustur. Her ne kadar
aralarinda fazilet farki olsa da.”74

Tahavl ardindan tiim bu ac¢iklamalarin Ebsi Hanife, Eb(i Yusuf ve imam Muhammed’in
gorisleri oldugunu soyler.7s Tahavi, bu ii¢ imama gore yatsi namazinin fazilet bakimindan
birbirinden farkl {i¢ vakti oldugunu “Ahkamii’l-Kur’an” isimli eserinde de sdyler. Onun bu
konudaki ifadelerini aynen aktariyoruz:

“Bir grup soyle der: ‘Yatsinin son vakti fecrin dogusuna kadardir.” Ebl Hanife, Ebii Yusuf
ve Muhammed yatsinin sonunun ii¢ ayr1 vakti oldugu goériisiindeler. ilki, vaktinin
girmesinden gecenin tii¢cte biri gecinceye kadardir. Bu, yatsinin en faziletli vaktidir.
Ikincisi gecenin tigte birinden baslayip gecenin yarisi tamamlanincaya kadardir. Bu,
fazilet bakimindan ilkinden daha asagidadir. Uciinciisii de gecenin yarisindan fecrin
dogusuna kadardir. U¢c imama gére de yatsiy1 bu iiciincii vakte kadar geciktirmek kétii
bir davranis ve de namazi zayi etmektir. Zikrettigimiz nakiller icerisinde ondan yapilan
rivayetlerde Rastlullah yatsiy1 gecenin ticte birinde kildigina goére; yine ondan Ebi
Hureyre ve Eba Salih kanaliyla rivayet edilen ‘Ames hadisi ile yine ondan Abdullah b.
Amr ve Eb( Eyyub kanaliyla rivayet edilen Eb(i Katade hadisinde yatsinin son vaktinin
gecenin yarisina kadar oldugu belirtildigine gore, tiim bunlardan, Rasilullah’in yatsiy1
en faziletli vakte erteledigi sabit olmus demektir. Ve yine onun, zikrettigimiz Eb
Hureyre ile Abdullah b. Amr hadislerinden, fazileti ilkinden daha az olsa da, gecenin
licte birinden gecenin yaris1i tamamlana kadar olan stirede de namaz kildig1 sabit
olmustur. Bununla, gecenin yarisindan fecrin dogusuna kadar olan vaktin de yatsinin
vakti oldugu ortaya ¢ikmistir.”76

Buraya kadar, Tahavi'nin konuyla ilgili naklettigi rivayetleri ve bunlardan cikardig
sonuglari ortaya koyduk. Simdi de bunlarin degerlendirilmesine gecelim.

d. Tahavi’nin Konuyla ilgili Sé6zlerinin Degerlendirilmesi

Yukarida da ele aldigimiz lizere Tahavi'nin zihninde yats1 namazinin, birbirini takip eden
li¢ vakti vardir. Bunlardan ilki, aksam namazinin vaktinin sona ermesinden gecenin ilk iigte
birlik kism1 sona erene kadar siiren vakittir. Bu vakitten sonra gecenin yarisina kadar
devam eden ikinci vakit; gecenin yarisi tamamlandiktan sonra da fecrin dogusuna yani
sabah namazi vakti girinceye kadar devam eden li¢iincii vakit vardir (bkz. Tablo 7). Ancak
onun ifadelerinden, gecenin ilk tigcte birlik kisminin ve gecenin yarisinin ne zaman sona

73

74

75
76

Ibare soyledir: “ LUl cias J] cLowll <35”

Ibare soyledir: “ an oo Joail wan Uy el gl J) L5 OF Uy oo8”
Tahavi, Serhu Me’ani’l-dsar, 1, 156 vd.
Tahavi, Ahkdm, 1, 175.
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erdigine dair bir aciklama bulamadik. Tahavi, birbirini takip eden ve fazilet bakimindan
her biri digerinden farkli olan yats1 namazina dair tglii vakit tasnifini yatsi namazinin son
vaktine dair bahiste zaman zaman zikreder.””

Tahavi’'nin ifadelerinin tahlili icin Kur’an’dan hareketle, gecenin kisimlarinin ne olduguna
da kisaca deginmemiz faydali olacaktir.

Giin, glindiiz ve geceden olusur. Gliniin ilk kismi glindiizdiir. Glin giinesin dogusuyla baslar,
gecenin tamamlanip ikinci kez giinesin dogusuyla sona erer.’8 Yasin sliresinin 4. ayetinde”®
gecenin glindiizii gecemeyeceginin bildirilmesi, farz namazlarin vakitlerinden bahseden iki
dyette80 de Once giindiiz sonra da gece namazlarinin vakitlerinin diizenlenmis olmasi
glinlin ilk bolimiiniin giindiiz oldugunu gosterir.8! Meshur rivayette Cibril, Kabe’'nin
yaninda Rasfilullah’a iki giin {ist liste imamlk yapmis, her iki giinde de giindiiz
namazlarindan yani 6gle namazindan baslamis, son olarak da ona sabah namazini
kildirmistir. Tiim bunlardan hareketle giiniin ilk namazi 6gle, son namazi da sabah namazi
olur. Bakara stiresinin 238. dyetinde gecen orta namazla kastedilenin de aksam namazi
oldugu ortaya cikar. Kur’an’a gore giine ait gece-giindiiz taksimini sdyle gosterebiliriz:

Tablo 8: Kur’an’a gore gece-gilindiiz taksimi
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Glindiiz Gece
Glnin ilk kismi Gliniin son kismi

Gelenege gore ise glin, glinesin batisiyla baslayip bir sonraki batisiyla bitirildigi icin gliniin
ilk kisminin gece, ikinci kisminin giindiiz oldugu kabul edilir. Teravih namazina baslama

77 Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1,157, 158, 159.

78 Gindiuz i¢in yapilan bu tamim 45° paralelin {lizerindeki bolgeler icin degisiklik arzeder. Bkz.
http://www.suleymaniyevakfi.org/ramazan-ve-oruc/namaz-ve-oruc-vakitleri-brsadece-muslim-olanlar-
icin.html

79 Ayetin metni ve meali soyledir: “QL@fJ\ éu J~U\ Y; = gece giindiizii gegemez.”

80 Sozi edilen iki ayetin metni ve meali s6yledir: )

S (5585 G5 Sl iy el &) el 5 W5, S5 islall o515
“Giindtziin iki boliimiinde ve gecenin gilindiize yakin zamanlarinda o namaz tam kil. Cﬁhkii iyilikler
kotiilikleri giderir. Bu konuda bilgi sahibi olanlar icin bu bir hatirlatmadir.” (Had 11/114)

15525 06 21 0755 by 21 01585 L 528 ) s 9 0 sl o
“0 namazi, glinesin batiya kaymasindan gecenin kararmasina kadar, bir de fecrin yogunlagmasi sirasinda
kil. Fecrin yogunlagmasi gozle goriilebilir.” (isra 17/78)

81 Gliniin giindiizle baslayip geceyle tamamlandiginin bir delili de, Zekeriyya (a.s.)’a Yahya (a.s.)'in
mijdelendiginde bunun bir gdstergesi olarak ii¢ giin/lic gece konusamamasindan bahseden iki dyet
kiimesidir. $yle ki, Al-i Imran stiresinin 41. yetinde "@L.{T 56 = li¢ glin” ifadesi gecerken ayni konunun ele
alindig1 Meryem siresinin 10. dyetinde bu defa "JLJ &6 = g gece” ifadesi gegmektedir. Bu, gecenin
tamamlanmasiyla gliniin tamamlandigini géstermektedir. Hakka stiresinin 7. dyetinde de buna isaret
vardir. Ayette gecen ru PR Ju e = yedi gece sekiz giin” seklindeki ifade, Ad kavmini helak eden
kasirganin yedi tam giin, bir de sekizinci giinden sadece giindiiz vakti yani yedi buguk giin devam ettigini
gosteriyor. Sekizinci giiniin gecesinde kasirga siirmemis olacak ki ayette boyle bir ifade kullanilmis.
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vaktini buna delil getiren gelenek, hac giinlerinde istisnai olarak giiniin ilk kisminin
giindiiz, sonraki kisminin gece olmasi gerektigini soyler.82

Gece giinesin batisi ile baglar, dogusu ile sona erer. Ancak gelenekte, giindiiz, giines
dogmadan, fecrin dogusuyla yani sabah namazinin vaktinin girisiyle baslatilir. Giindiiziin,
glinesin dogusuyla degil de fecrin dogusuyla basladig1 diisliniildiigli icin sabah namazi
gelenekte glindiiz namazlarindan sayilmistir.83 Giindiiziin fecrin dogusuyla basladigina dair
diistincenin temelinde, orucun giindiiz vakti yerine getirilen bir ibadet oldugu, bu ibadete
de fecrin dogusuyla baslanildigi diisiincesi olabilir.84 Nitekim Arapg¢a’da “glindiiz” anlamina
gelen “nehar” kelimesinin, “giinesin dogusundan batisina kadar gecen siire” oldugunu
hatirlatanlara karsi fakihler “ser’f nehar” kavramini kullanir ve oruc ibadetinin zamanini
buna delil gosterirler.8s Tahmin edilecegi lizere, delil gosterdikleri dyet Bakara siresinin
187. ayetidir. Ayette orucun fecrin baslangicindan geceye kadar tutulmasinin
emredildigine dikkat cekerler ve buradan hareketle giindiiz vaktinin, fecrin dogusundan
glinesin batisina kadar olan zaman oldugunu soéylerler. Bununla birlikte orucun tarifinde
“nehar” kelimesini degil de “sabah” kelimesini tercih edenler de vardir.8¢

Ancak giindiiz namazlarinda kiraatin sesli yapilmadigi kuralin1 hatirlatip sabah namazinin
gece namazl olmasi gerektigini, bu durumda gilindiiziin giinesin dogusuyla basladigini
soyleyenler de bulunmaktadir.8? Goriinen o ki, giindiiz namazlarinin kiraatinin sessiz
olduguna dair Rastilullah’a nispet edilen s6ziin,88 giindiiziin fecrin dogusuyla basladigina
dair disiinceyle celismemesi sebebiyle “sabah” ve “nehar” diye iki ayr1 kavram
olusturulmus, sabah, “fecrin dogusundan gilinesin batisina kadar”; giindiiz de “glinesin
dogusundan batisina kadarki zaman dilimi” seklinde tanimlanmistir. Gelenege gore giine
ait gece-glindiiz taksimini soyle gosterebiliriz:

82 fbn Niiceym, el-Bahru’r-raik, Beyrut, I, 329; [bn abidin, Raddii’l-muhtar, Beyrut, 2000, 11, 452.

83 RAgib el-Isfehani, ser'l nehar, fecrin dogusundan giinesin batisina kadarki zaman dilimi olarak
tanimlarken, 6rfi nehar ise giinesin dogusundan batisina kadar gegen siire olarak tanimlamaktadir. Bkz.
a.g.m., el-Miifreddt, “n-h-r” md.

84  [bn Teymiyye, Cdmi’u’l-mesdil, V1, 342.

85 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed Babertl (786/1384) el-indye, 111, 280.

86 Mesela Zeyla'], orug ibadetini “M o u,,,d\ Sl c...a.“ o CL,}J\, u,,.n, sz 45 oa ¢ sl = Orug, niyetli olarak,
sabah vaktinden glines batana kadar yeme-igme ve cinsel iliskiyi terk etmektir.” seklinde tanimladiktan
sonra tanimda gecen @Al = = mine’s-subh = sabah vaktinden itibaren” ifadesinin ézellikle kullanildigin,

mesela “I,lg = neharan = giindiiz vakti” denilmedigini, ¢iinkii “nehar”in giinesin dogusundan batisina kadar

A~

gecen zaman dilimi oldugunu séyler ve Kudiiri'yi, oru¢ taniminda “nehar” kelimesini kullanmasi sebebiyle
(4:,31 Lle ploadly o dls BN e Sl 5e ¢l = Orug, niyetli olarak, giindiizleyin yeme-icme ve cinsel
iliskiden uzak kisinin kendisini tutmasidir.) elestirir. Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeyla’i (743/1342),
Tebyinii’l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik, 1, 312.

87  Ebii'n-Neca Serefeddin Musa b. Ahmed b. Musa el-Haccavi (6. 968/1560), el-lknd’ fT fikhi’l-imdm Ahmed b.
Hanbel, Beyrut, trs., s. 118.

«

88 Rivayet sOyledir. “tlise 9@\ #\> = Giindiiz namazlari(nda kiraat) sessizdir.” Muhakkikler hadisin zayif

oldugunu soylemislerdir. Bkz. Cemaluddin EbG Muhammed b. Abdillah b. Yusuf el-Hanefl ez-Zeyla'l (0.
762/1361), Nasbii'r-rdye li ehddisi’l-Hiddye, Kahire, trs., 11, 1-2.
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Tablo 9: Gelenege gore gece-giindiiz taksimi
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Gece Gilindiiz
Gliniin ilk kismi Giintin son kismi

Giindiiziin, giinesin dogusuyla degil de fecr-i sadikla basladigina dair diisiincenin, gecenin
lic boliimiinden bahseden bazi ayet ve rivayetlerin anlasilamamasinda etkisinin olmasi
kuvvetle muhtemeldir.8?

Gerek konuyla ilgili ayet ve rivayetler gerek orfi kabuller gecenin li¢ kisma ayrildigini
gosterir. Glinesin batisiyla baslayan ilk kisim, gecenin tamamen kararmasina kadar devam
eder. Bu ilk kisim sona erene kadar batan giinesin emareleri gokytliziinde goriilmeye
devam ettigi icin bu kisim gecenin glindiize yakin zaman dilimlerindendir. Gecenin bu
kisminda aksam ve yatsi namazlart kilinir. Bu kisma “aksam vakti” ya da “aksamin
alacakaranligl” denir. Gecenin ilk tigte biri bu kisimdir.

Ikinci kismin basladig: 4nda artik ne dogu ufkunda ne de bati ufkunda da batan giinesten
herhangi bir emare kalir. By, biitlin yildizlar ortaya ¢iktigindan yildiz gézlemi i¢in uygun
zamanin da baslangicidir. Uyku, dinlenme ve tehecciid namazi vakti olan bu kisim gecenin
en uzun kismidir ve dogu ufkunda, dogacak giinese ait ilk emarelerin goriilmeye basladigi
ana kadar devam eder. Gecenin bu kismina sra suresinin 78. dyetinden hareketle “gecenin
karanlig1 (gasaku’l-leyl)” denebilir. Gecenin ikinci iicte biri bu kisimdir. Gecenin en uzun ve
ikinci tigte birlik kismini isaret eden ayetlerin basinda Isra stiresinin 79. ve Insan siiresinin
26. ayetleri gelir. ilk Ayette Rasilullah’a hitaben gece tehecciide kalkmasi emredilir.
Tehecciid, Arapga’da “yattiktan sonra kalkmak” anlamina gelir.% ikinci ayette de gecenin
stire bakimindan uzun olan kisminda Allah’t tesbih etmek emredilir. Bununla nafile namaz
kastedilir. Ayrica Mizzemmil suresinin 3. ve 20. ayetlerinde de gecenin bu uzun kismina
atifta bulunulmaktadir ki bu konu biraz ileride ele alinacaktir.

Gecenin son kismi, dogu ufkunda dogacak glinese ait ilk emarelerin belirmesiyle yani fecr-i
kazible baslar ve giinesin dogusuna kadar devam eder. Bu kismin baslamasiyla sabah
namazinin vakti girmez. Sabah namazinin vakti, giinesten gelen isinlarin dogu ufku
boyunca yayilmaya baslamasi, altta kara pargasinin siyahlig, tistte kizil 1s1k kusagi, onun
tistiinde de beyaz 1s1k kusagi kesin cizgilerle ayrilinca baslar ki buna “imsak vakti” denir.
Gecenin bu son kisminin ilk boliimii “seher vakti”dir. Orug tutacaklar sahur yemegini bu
vakitte yerler. Gecenin bu son kismi da gecenin glindiize yakin zamanlarindandir ve bu
kisma “sabahin alacakaranligl” ya da “sabah vakti” denir. Gecenin son ticte biri bu kisimdir.
Anlatilanlardan hareketle gecenin li¢ kismini séyle gosterebiliriz:

89 Abdulaziz Bayindir, “Kur’an’da Namaz Vakitleri ve imsak”, Kitap ve Hikmet, Yil: 1, Say: 2, 2013, s. 5.
90 Cevherd, es-Sthdh, “h-c-d” md.; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “h-c-d” md.
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Tablo 10: Gecenin ti¢ kismi

Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi ) Seher vakti namazi
vakti vakti Gecenin ortasi vakti
Aksamin alacakaranlig Sabahin alacakaranlhgi
Gecenin ilk ligte birlik Gecenin ikinci igte birlik kismi Gecenin son ligte birlik
kismi kism

Ozet olarak anlattigimiz gecenin kisimlarimin detaylandirilmasi ve delillendirilmesinden
once sunu belirtmeliyiz: Gecenin li¢ kismi arasinda siire acisindan esitlik yoktur. Birinci ve
liclincii ticte birlik kisimlar arasinda siire bakimindan biiyiik oranda benzerlik bulunsa da
ikinci iicte birlik dedigimiz kisim siire bakimindan en uzun kisimdir ki gecenin ortasinin,
gecenin diger béliimlerinden daha uzun oldugunu, Insan suresinin 25. Ayetinden

RN

anlamaktayiz. Dolayisiyla gecenin iice ayrilmasini ifade ederken kullanilan “iigte bir”, “l¢
parcadan biri”; “ikinci tigte bir”, “li¢ par¢adan ikincisi” anlamindadir. Bu gibi ifadeler miras
paylarindan bahseden ayetlerde gecen benzer ifadelerden farklilik tasir. Diinya tizerindeki
konumlara ve hatta ayni konum iizerinde senenin giinlerine gore degisebilen gece-giindiiz
uzunluklar: icin esit parcalardan bahsedilemeyecegi icin bu ifadeleri boyle anlamak bir

zorunluluktur. Simdi gecenin boliimleriyle ilgili ayrintilara yer verebiliriz.

Rim slresinin 17. ayetinde “4,:45 :>" ifadesi gecer. Bu, “aksam vaktine girdiginizde”
anlamina gelir ve gecenin ilk {icte birlik kismi olan aksam vaktinin baslangicini gosterir.
Aksam vakti gecenin ilk kismidir ve aksam ile yatsi namazlarinin kilindig1 vakittir. Bu
kismin bitisi gecenin tamamen kararmasi ile gerceklesir ve Kur'an'da bu "J.ji\l Gk _;| =
gecenin karanhigina kadar” seklinde ifade edilir. Aksam namazinin vaktinin sonu ile yatsi
namazi vaktinin baslangicinin géstergesi, bat1 ufkundaki kizilhigin dagilmaya baslamasidir.
Bu, giinesin ufkun 9° altina indigi vakittir. Ufkun tamamen kararmasiyla da yatsi vakti sona
erer. Bu esnada giines ufkun 18° altina inmis olur.

Ayni dyette gecen “0%.ui i>3" seklindeki ifade ise “sabah vaktine girdiginizde” anlamina
gelir. Sabahin alacakaranlig1 denilen gecenin son iicte birlik bu kismi da ikiye ayrilir. Seher
vakti denilen ilk boltimii fecr-i kazib ile baslar ve fecr-i sadika kadar devam eder. Seher
vaktinin basladigi anda gilines ufkun 18° derece altindadir. Fecr-i kazib, dogu ufkunun
yukarilarinda beliren aydinliktir. Bu aydinlik zamanla yerini ufkun hemen iizerinde
yogunlasmaya baslayan kizilliga birakir. Bu kizillik yogunlasip da ufuk ¢izgisine paralel bir
sekilde uzandiginda, altinda kara parcasinin siyahligi, lizerinde de beyaz hatla birlikte
gozle goriilebilir iic paralel hat olusur. Bu fecr-i sadiktir. Bu esnada giines ufkun 9°
altindadir. Fecr-i sadik ile sabah namazinin vakti girer. Bu ana “imsak vakti” denir. Gecenin
son ticte birlik kisminin son b6liimii giinesin dogusuna kadar devam eder.

Gecenin ilk ve son iicte birlik kismini gosteren bir baska dyet de Had sliresinin 114.
ayetidir. Ayette “gecenin giindiize yakin zamanlar1” anlamina gelen ve “ 1 5. W5 = ziilefen

mine’l-leyl” seklinde gecen ifadedeki “_i} = ziilef” kelimesi “yakinlik” anlamina gelen “i} =
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ziilfe” kelimesinin ¢oguludur. Yani “ziilef’, “ziiliifler” demektir.9? Ayette gecen “ziilef’
kelimesinin ¢ogul oldugunu sdylemistik. Bu durumda gecenin gilindiize yakin en az ii¢
kisminda kilinmasi gereken farz namaz olmalidir. Arapc¢a’da ¢ogulun en azi iictiir. Bir seyin
yakinligindan, o seyin ancak bir baska seyle olan mesafesi tasavvur edildiginde
bahsedilebilir. Gecenin yakinligi, gecenin glindiize yakinlig1 s6z konusu oldugunda bir
anlam tasir. O halde gecenin yakin kisimlari, gecenin giindiizden emareler tasiyan zaman
dilimleri icin s6z konusu olur. Gecenin glindiize yakin kisimlarinda kilinacak namazlar
aksam, yats1 ve sabah namazlari olur. Aksam namazinin vakti, giinesin batisiyla basladigi
icin aksam namazi gecenin bir zllfii yani gecenin giindiize yakin bir ani olur. Aksam
namazinin bitisinde, bati ufkunda batan giinesten hald emareler kaldig1 ve bat1 ufkunda
aydinlik bir siire daha devam ettigi i¢in yats1 namazinin vakti de gecenin bir zilfii yani
gecenin giindlize yakin boéliimlerinden biri olur. Ciinkii yatsi namazinin vakti sabah
namazinin vaktine kadar degil, bati ufkunda, batan gilinesten herhangi bir emarenin
kalmadig1 yani gecenin karanliginin bastirdigi dna kadar devam eder.92 Gelenekte yatsi
namazinin vaktinin sabah namazinin vaktine kadar devam ettigi diisintiliince Had
stiresinin 114. dyetinde gecen “ziilfeler” ifadesine dogru anlamlar verilememistir.?3

Zilef kelimesi ¢ogul oldugu icin en az1 li¢ dedik ama ¢ogulun st sinir1 yoktur. Ancak ayette
gecen ziilfeleri ticle sinirlandirmamiz1 gerektiren 6nemli bir karine vardir. Hld stiresinin
114. ayeti farz namazlarin vakitlerinden bahsetmektedir. Isra stiresinin 78. ayeti de farz
namazin vakitlerinden bahsetmektedir ve “sdi of;3” diyerek gecenin son iigte birlik

kisminda kilinacak farz namazin baslangicini fecrin 1siklarinin toplanma ani olarak
belirlemektedir. O halde bu kisimda kilinacak sadece bir farz namaz vardir. Bundan dolay:
gecenin glindiize yakin anlarindan biri olan ve esasinda ziilfe tanimiyla ortiisen seher vakti
Hid siiresinin 114. ayetinde kastedilen ziilfelerden biri olmamaktadir.

Baz1 rivayetlerde gecen ifadeler de gecenin yukarida anlatildigi sekliyle ii¢ kisma
ayrildigini gosterir. Mesela edilen dualarin geri ¢evrilmeyecegi, yapilan tevbelerin kabul
gorecegi bir an olarak gecenin son lg¢te birlik kismina isaret eden rivayetler vardir. bir
rivayet soyledir:

%8 Kelime Kur'dn’da pek cok ayette gecer. Mesela Tekvir sfiresinin 13 (ud)\ ool |3153 = Cennet yaklastirilinca),

Su’ara shresinin 90 ile KAaf sfiresinin 31 (524 o ud)l, = Cennet miittekilere yaklastirilir) ve yine Su’ara
sliresinin 64. ayetlerinde [i,;_{,;@:l (,J L;Z'Sj/i,i = Obiirlerini o yerde onlara yaklastirdik) kelimenin fiil hali
“yaklagsmak” anlaminda kullanilmistir. “Ziilfe” Kkelimesi de “yakinhk” anlaminda Miilk siresinin 27.
ayetinde kullanilir (1,38 Lfﬂ.}j\ $h S 3 5315 1l = O tehdidi yakindan goriince kafirlerin yiizleri fenalasir).
Yine “ziilfa = _il}” kelimesi de Sebe siiresinin 37 (i} Gie W58 L;.SL, (._%Nj Y5 (J\Sl}nl U3 = Sizi bizim katimiza
yaklastiracak sey ne mallariniz ne de ¢ocuklarimizdir.), Sad stiresinin 25 ve 40 (oG 23 JU G & 5;3 =
Bize daha yakin olma ve mutlu son onun hakkidir.) ile Ziimer s@iresinin 3. ayetlerinde ( <35 Lydsd :ﬁ.;\jlj
A5 L;S\ Gyl \H FENCEY .43l = Allah’tan énce evliyaya tutunanlar derler ki, ‘Bizim bunlara kulluk
etmemiz, sirf bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diyedir.”) “yakin olmak” anlaminda geger. Ayn1 kokten
tireyen “Mizdelife” kelimesinin de insanlar1 Allah’a yaklastirmas1 yahut Arafat'tan hareketle buraya
yaklasildig1 veya insanlarin buraya gelmekle Mina’'ya yaklasmalar1 veya gecenin ilk zaman diliminde
Arafat’tan buraya gelinmesiyle irtibatl oldugu séylenir. bkz. Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, DIA, XXXII, 239.
92 Konuyla ilgili bkz. Abdulaziz Bayindir, http://www.suleymaniyevakfi.org/kuran-arastirmalari/kuranda-

namaz-vakitleri.html
93 Konuyla ilgili bkz. Fatih Orum, “Bir Ayetin Basina Gelenler”, Kitap ve Hikmet, 2015, say1: 10, s. 30 vd.
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“Stiphesiz Cenab-1 Hak her cuma gecesi gecenin evvelinden sonuna kadar diinya
semadsina iner, diger gecelerde ise, gecenin tigte biri kalinca ( =Y ¢l s JUI sl b5
JUl ) iner ve bir melege soyle seslenmesini emreder: Bir isteyen yok mudur,

kendisine vereyim; tevbe eden bir kimse yok mudur, tevbesini kabul edeyim;
giinahlarinin bagislanmasini dileyen yok mudur onu bagislayayim!”%4

Rivayetin sahih olup olmamasindan ziyade klasik kaynaklarda “ U1 ... =31 e 3" ifadesinin
geciyor olmasi onemlidir. Ayrica bazi miifessirler Al-i imran suresinin 17. dyetinde gecen
)uw‘yu wMU' ifadesinin tefsiri baglaminda da gecenin son tigte biri (=Y ¢J) ifadesini
kullanir, kastedilen zamanin seher vakti oldugunu soéyler ve yukaridaki rivayete atifta
bulunurlar.%

Kur’dn'da seher vaktine dair ayetler, gecenin son li¢te birlik kisminin ikiye ayrildigini
gosterir. Zariyat slresinin 17. ve 18. ayetlerinde, muttakilerin vasiflar1 olarak geceleri az
uyuduklar1 ve seher vakti istigfarda bulunduklar: bildirilir. Benzer ifade Al-i Imran
stiresinin 17. ayetinde de gecer. T{r suresinin 49. dyetinde gecen “¢,;,SJ\ 56315 = ve yildizlarin
geri doniis vaktinde...” ifadesi de seher vaktine isaret eder. Gecenin son lcte birlik kisminin
seher ve sabah vakti olarak ikiye ayrilmasina Lut (a.s.) ile ilgili kissada da isaret vardir. Lut
(a.s.) ve yanindakiler sehri seher vaktinde terk etmisler, helak da sabah vakti yani giines
dogmadan gerceklesmistir. Allah Lut (a.s.)’a gecenin bir bélimiinde (i ;. CL;”;)% sehri terk
etmesini soylemis, sonra da onlar1 seher vaktinde (== ¢4t:5)%7 kurtardigini sdylemistir. O
halde gecenin o kismi seher vaktidir. Helakin vaktinin de sabah (s 21z 555 FEE R 3al3)98 ( ul
fadll ihie 32)% oldugunu bildirmis, bunun tamamlanmasinin da israk vaktinde ( FERRA| ﬁ.x,»u
8 ,54)100 oldugunu sdylemistir. Yani Lut (as.) ve yanindakilerin sehri terk etmeleri ve

sehrin helakinin tamamlanmasi gecenin son tligte birlik kisminda olmustur.

Gecenin son tgte birlik kisminin ilk boliimii olarak saydigimiz seher vakti bir bagka gece
taksimine gore gecenin yarisina dahil olmaktadir. Simdi bunu izah edelim.

Kur’an’da &JJ\ <& = gasaku'l-leyl” olarak ifade edilen gecenin ortasi (LU L.;), seher vaktini
de icine alacak gekilde gecenin yarisini (Ui i) olusturur ve kendi i¢inde tige boliiniir. Bu

durumda tiim gece alti pargaya boéliinmiis olur. Ilk iki parca, aksam ve yats1 namazlarinin
da vakti olan ve tclii gece taksimine gore ilk ticte birlik kismi temsil eden boéliimdiir. Alti
parcanin bir parcasini da fecr-i sadikla baslayan ve giinesin dogusuna kadar siiren sabah
namazinin vakti olusturur. Alti parcanin biri seher vakti, geri kalan iki parca da tclii gece
taksiminde ikinci tligte birlik kisim olarak ele aldigimiz gecenin karanlik kismidir. Altili gece
taksimine gore bu kismin siire bakimindan takribi olarak ikiye ayrildig: diisiiniilmektedir.
Iste takribi olarak ikiye ayirdigimiz bu iki parga ile seher vakti toplam ii¢ parca etmekte ve

% Suyltl, Cami u’l-ehadis, XXXI, 111.

% Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin (6. 741/1341), Tefsiru’l-Hdzin, Beyrut, 1979, |,
328.

9%  Had 11/81; Hicr 15/65.

97 Kamer 54/34.

98 Kamer 54/38.

99  Had 11/81

100 Hijcr 15/73
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bu li¢ parca alti parcanin yarisini ifade ettigi icin gecenin yarisi ile bu {li¢ parca
kastedilmektedir. Tekrar hatirlatmalyiz ki iiclii gece taksiminde oldugu gibi bu altili
taksimde de pargalar arasinda siire bakimindan tam bir esitlik s6z konusu degildir.

Gecenin yarisi dedigimiz ve altili taksime gore gecenin karanlik kismi ile seher vaktinden
olusan bu ii¢c par¢a Miizzemmil slresinin ilk ve son ayetleriyle baz1 rivayetlerde gecen
ifadelerin anlasilmasi icin biliyilik 6nem tasimaktadir.

Miizzemmil stresinin ilk ayetleri soyledir:

Ay S ST 55 e 35 51 (3) Sl s Ll f i (2) SUB Y e 3 (D) Jaidd @l

“Ey ortiisline biiriinen kisi! Az bir kismi disinda gece kalk! Yarisinda kalk. Yahut yarisindan
biraz azalt veya ekleme yap. Kur’an’i sindire sindire oku.”

Ayeti anlamak i¢in gecenin taksimine dair su tabloyu tekrar hatirlamaliy1z:

Tablo 11: Cesitli agilardan gecenin kisimlari

Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi Gecenin yarisi namazl
vakti vakti vakti
Aksam Yatsi Sabah
namazi namazi ) Seher vakti namazl
vakti vakti Gecenin ortasi vakti
Aksamin alacakaranlig Sabahin alacakaranlhigi
Gecenin ilk ticte birlik Gecenin ikinci tigte birlik kismi Gecenin son ticte birlik
kismi kismi
1 2 3 4 5 6

Yukaridaki tabloya gore, aksam ve yatsi namazlarinin vakitleri gecenin ilk tlgte birlik
kismini olusturur. Bu kisma “aksamin alacakaranligl” da denir. Yats1 namazinin vaktinin
sona ermesinden seher vaktine kadar siiren kisim gecenin ikinci tli¢te birlik kismidir. Bu
kisma “gecenin ortasi (Ul L.,)” denir. Clinkii bu kisim gecenin li¢ par¢asindan ortadaki

parcayi olusturur. Seher vaktinden giinesin dogusuna kadar devam eden kisim da gecenin
son tlcte birlik kismidir. Buna da sabahin alacakaranligl denir. Yats1 namazinin vaktinin
sona ermesinden sabah namazinin vakti girinceye kadar devam eden kisma gecenin yarisi
(LU Ciai) denilir. Aksam (1), yatsi (2) ve sabah (6) namaz vakti ile seher vakti (5) gecenin

dort parcasini olusturur. Gecenin ortasini da takribi olarak ikiye boldiigiimiizde (3-4)
gecenin yarisi, gecenin toplam alt1 par¢asindan {i¢ pargasini olusturur. Bundan dolay yatsi
namazinin vaktinin sona ermesinden sabah namazinin vakti girinceye kadar devam eden
kisma gecenin yarisi denilir.

Yukaridaki ayette gecen “el-leyl = 1" kelimesi, gecenin karanliginin baglamasindan yani

yatsi namazinin vaktinin sona ermesinden fecr-i sddikin dogmasina yani sabah namazinin
vaktinin girmesine kadar gecen siire anlamindadir. Bu, altili gece taksimine gore gecenin 3,
4 ve 5. Kisimlarini icerir. Bu durumda ayette gecen “gecenin yarisi = 42" ifadesi bu ii¢
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kismin yani gecenin yarisinin takribi olarak yarisini ifade eder. Ayni surenin 20. ayetinde
gecen “4ix; = yaris1” ifadesiyle de ortiismektedir. Takribi olarak bunu soyle gosterebiliriz:

Tablo 12: Gecenin yarisinin yarisi

]

Aksam Yatsi \ Sabah
namazi namazi \ namazi
vakti vakti vakti

N

Ayette gegen “yarisindan biraz azalt = s & 24" ifadesiyle gecenin yarisinin iigte biri

kastedilmektedir. Bu, tim gecenin altida birlik kismidir. Aym surenin 20. dyetinde gecen
“«15 = Uicte biri” ifadesiyle de ortiismektedir. Takribi olarak bunu soyle gosterebiliriz:

Tablo 13: Gecenin yarisinin {i¢te biri

]

Aksam Yatsi \ Sabah
namazi namazi \ namazi
vakti vakti \ vakti

NN

Ayette gecen “veya ona ekleme yap = iz 3, ;" ifadesi gecenin yarisinin yarisina ekleme

yapilacagini gosterir. Bu eklemeyle elde edilecek zaman diliminin gecenin yarisinin lgte
ikisine yakin bir zamani ifade edecegini ayni surenin 20. iyetinde gegen “ JL e ujsf =

gecenin lcte ikisine yakin” ifadesiyle anlamaktayiz. Takribi olarak bunu soyle
gosterebiliriz:

=
Aksam Yats1 \ Sabah
namazi namazi \ namazi
vakti vakti \ vakti
[

Siirenin son ayeti soyledir:

Has Gl e Rty 4205 2y Ja A 5 31 455 0T s 2155 )

“Rabbin senin ve seninle birlikte bir grubun gecenin tg¢te ikisine yakinini, yarisini ve tcte
birini uyanik gecirdigini elbette bilmektedir.”

Surenin ilk ayetleri ile son
dyeti arasindaki ortiismeyi

\
Y
-

e 55 31| P o o 5] [ 3 ) ]

yanda soyle gosterebiliriz: f A 1
Gecenin yukarida anlatilan | l v
tcli  ve altlll taksiminin e | P z

GLP) | PRSP i FETISUENE P90

bilinmesinin 0zellikle namaz

vakitlerinden bahseden bazi
rivayetlerin ve bu rivayetlerde gecen bir takim ifadelerin anlasilmasi agisindan 6nemi
vardir. Mesela baz hadis metinlerinde, yats1 namazinin bitigi baglaminda “ | ez, >,
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R A S0 Ly WA IOV g Py WU/ LV S [ O A VR R N A R P VS R T
SN s )7, N ks ey 3 JI” gibi ifadeler kullanilir. Bu ifade farklihiklarinin

temelinde ilk kismin bitis anini1 ifade etmek icin, kimi zaman ilk kismin sonunun, kimi
zaman da ikinci kismin basinin dikkate alinmis olmasi yatmaktadir. Bu, “Bizim bahgenin
bitimine kadar git.” ile “Komsunun bahcesinin basladig1 yere kadar git.” climlelerinin ayni
sinir1 ifade etmesi gibidir. Ayni ani ifade icin mezhep imamlarinin ifadelerinde de goriilen
bu tiir ifade farkliklari, yatsi namazinin son vakti hususunda farkli yorumlara yol agmistir.
ifadelerde gecen “nisful-leyl” ifadesinin baslangici, gecenin tamamen karardigi 4n; sonu da
fecr-i sadikin dogdugu yani sabah namazinin vaktinin basladigi andir. Bu kisma nisfu’l-leyl
denilmesi, altili gece taksiminde gorildiigii lizere, gecenin alti parcasindan ii¢ parcasini
olusturmasi sebebiyledir.

Bazi rivayetlerde “ |.Ul ,.... = gecenin altida biri” ifadesi gecer. Mesela bir rivayet soyledir:

“Allah’in en sevdigi namaz Davud’'un namazi, en sevdigi oru¢ Davud'un orucudur. O,
gecenin yarisinda uyur, licte birinde kalkar, altida birinde (seher vaktinde) yine uyurdu. Bir
glin orug tutar, bir glin yerdi.”101

Gecenin alti kisma ayrildigim1  gosteren bazi ifadelere klasik kaynaklarda da
rastlanmaktadir. Dua icin en uygun vaktin hangisi olduguna dair bir soruya Nebi (a.s.)'in
“gecenin son ortas1 = =V Ui &,>" seklinde verdigi cevabin ne anlama geldigi tartisilmis,
/1\ [

mesela Hattabi “ =31 JU1 & ,»" ifadesi i¢in su aciklamalar yapmistir:

“Bu, gecenin alti pargasindan besinci pargasidir (Ul liul oo el s52d1). Bu, su
rivayetle de ortiismektedir: ‘Allah gecenin son tigte biri ( =Y/ 1) kalincaya kadar siire

tanir. Diinya semasina iner ve bir talebi olan yok mu giderilsin, tevbe eden yok mu
affedilsin’ der.”102

Ayni rivayetle; dua i¢in en uygun vaktin hangisi olduguna dair bir soruya Nebi (a.s.)'in
“gecenin son karni = =V i G,-" seklinde verdigi cevapla ilgili olarak [bn Esir de su

aciklamalar yapar:

“Ifade ile kastedilen gecenin son iictii biridir. Bu, gecenin alti kismindan besinci
pargasidir.”103

Liigat alimi Zebidi, “cevf = J;s)1” kelimesinin anlamini verirken yukaridaki rivayete yer

verir ve “ VI LUl G,>" ifadesi i¢in su agiklamalari yapar:

“Bu, gecenin son tlgc¢te biri anlamina gelmektedir. Gecenin alti kismindan besincisi
demektir. Bazilarinin iddia ettigi gibi gecenin yaris1 anlaminda degildir.”104

101 Buhari, Tehecciid, 7.

102 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 134.

103 fbni’'l-esir, en-Nihdye fi garibi’l-eser, Beyrut, 1979, |, 841.
104 Zebidi, Tacti'l-‘arts, “cvf” md.
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Tahavi, yats1 namazinin son vaktine dair naklettigi tiim rivayetleri zihnindeki yatsi
namazinin vaktine dair ti¢li taksime gore anlamistir. Onun en énemli yanilgisi bize gore bu
olmustur. O, yatsinin son vaktine dair zikrettigi ilk rivayette gecen “ LUl <& J)” ifadesi ile

bu ifadenin “ LUl cia” seklindeki bir bagka ifade seklini farkl seyler gibi anlamig, buradan

hareketle de yatsi namazinin son vaktinin, ilk ifadeye gore ligte birlik kisimla bitmesi
gerekirken ikinci ifadeye gore iicte birlik kisim gectikten sonra da devam ettigi ihtimali
oldugunu soylemis ve iki ihtimal sebebiyle diger rivayetlere bakma gereginden
bahsetmistir.

Naklettigi iki ayr1 rivayette yatsinin son vaktine dair gegen “ LUl Ciaz, " ve “ LU cias )

ifadelerini Tahavi yatsi namazinin vaktinin gecenin licte birinden sonraya da sarktigina
delil getirmistir. Oysa bu iki ifade ile onceki rivayette gecen “ LUl <t )" ifadesinin aym
zamani gostermesi yoniiyle birbirinden anlam bakimindan herhangi bir farki yoktur.
Rivayetlerde gecen her iki ibare de gecenin tcte birlik kisminin bittigi an1 ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Bu, gecenin karanliginin basladig ani ifade etmek i¢in “bati ufkundaki son
15181n kayboldugu an” ile “karanligin basladig1 an” ciimlelerinin ayni ani; “Bizim bahgenin
bitimine kadar git.” ile “Komsunun bahgesinin basladig1 yere kadar git.” climlelerinin ayni1
sinir1 ifade etmesi gibidir. Yatsinin sonuna dair gerek hadislerde gerek fikih kaynaklarinda
gecen “ LUl el J)” ve “ LUl e JI” seklindeki iki ayr ifadenin esasinda anlam bakimindan

ayni seyi ifade ettigine baskalar1 da isaret etmistir. Mesela Maverdi, her iki ifadeyi de
kullanmasi sebebiyle tabiilerinin imam $afi'nin bu konuda iki ayr goriise sahip oldugu
sonucuna vardiklarini hatta bu ifadelerin gectigi rivayetlerle de bunu temellendirdiklerini
bildirdikten sonra Ebu’l-‘Abbas b. Siireyc’in bu ¢ikarima katilmadigini, Safi't’den nakledilen
ve rivayetlerde de gegen “ LU «&s J|” ile yatsiya baglamanin son vaktinin; “ LUl cazs )" ile de

yatsiyl bitirmenin sonunun kastedildigi, dolayisiyla her iki ifadenin de ayni ani ifade
ettigini nakleder.10

Tahavi'nin, yatsi namazinin vaktinin gecenin licte birinden sonraya sarktifina dair
gorisiini desteklemek icin, Rastilullah’in bir gece yats1 namazinm geciktirdigiyle alakal bazi
rivayetler ve bu rivayetlerde gecen farkli ifadelerden hareket etmesi de aym yanilginin
sonucudur. Cinki bu rivayetlerde gorilen “ Ul el cas ", “915 1y 51 ) sl 3] ", 4 el

» o« » o« » o«

S ety S s G s
ravilerden kaynaklaniyor olup ayni1 zaman dilimini ifade etmektedir ki o da gecenin ticte
birlik kisminin bitisi, dolayisiyla gecenin yarisinin yani gecenin ikinci kisminin baslama
anidir.

J ks e o J)” seklindeki ifade farkhiliklar,

Tahavi'nin, yukarida sézi edilen rivayetin “ LU ks J)” ifadesinin gectigi farkh aktarimindan

hareketle yatsi namazinin gecenin yarisindan sonra yani ona gore l¢lincii kisimda da
kilinabilecegini sdylemesinde de ayni yanilg etkili olmustur. Tahavi ayni rivayetin raviler
tarafindan farkl ifadelerini farkli zamanlar olarak algilar ve bunlara farkh hiikiimler bina
eder. Oysa Tahavi, bu farkli ifadelerin hepsinin esasinda tek bir olayin, yani Rastlullah’in
bir gece namaz1 geciktirip gecenin lgcte biri sona ererken yani gecenin ikinci kismi

105 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Sdfi’, Kahire, 1994, 11, 25. Bu goriisiin elestirisi icin bkz. Nevevi, Kitdbii'l-Mecmil’,
Beyrut, trs., 111, 31.
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baslamak tizereyken kildigina dair olayin anlatildiginin farkinda olmaliydi. Zaten tiim
rivayetlerde gegen “Ls 55 ksl L 3o b 1015 J5” seklindeki kisim ayni rivayetten bahsedildigini

gosteren 6nemli bir isarettir. Ote yandan “ i ciss”, “ 01 by, “ Q00 Ls” ve “ LU G- gibi

ifadelerin bazi rivayet ve ibarelerde ayni anlami ifade edecek sekilde kullanilabildigi de
gozden kagirilmamalidir.

Tahavi aymi olaymn Aise validemizden nakledildigi rivayette gecen U Ll cad
seklindeki ifadeyi yatsinin vaktinin gecenin yarisindan sonra da devam ettigine delil
getirir. Tahavi bu ifadeyi yorumlarken dnce “Gecenin ¢cogunun ge¢mesi ile yatsinin vaktinin
gecmedigi anlasilmaktadir.” der, ardindan da tiim bu rivayetlerden, gecenin tamaminin
yatsinin vakti oldugu sonucuna varir. Hemen devaminda da yatsinin fazilet bakimindan ti¢
farkl vakti oldugunu soyler ve en az faziletli vaktin gecenin ilk tligte birlik kism1 bitene
kadar olan kisim oldugunu soyler. Oysa Tahavi'nin Aise validemizden naklettigi rivayette
gecen “Sayet immetime zorluk olmayacagini bilsem, bu namazin (en faziletli) vakti budur
(derim)” seklindeki ifadesi Tahavi'nin vardigi sonucu tamamen gecersiz kilmaktadir. Ciinki
Tahavi bunu soylemekle Rastilullah’in en faziletli olduguna isaret ettigi vakti -ki bu vakit
gecenin ilk tigcte birlik kisminin son anidir- fazileti en diistik vakit ilan etmis olmaktadir.
Bunun sebebi, onun, rivayette gecen “ LUl &.le a3 =" seklindeki ifadeyi yanhs anlamasidir.
Aige validemizden nakledilen rivayette sozii edilen vakit gecenin ilk iicte birlik kismdir.
Rivayetin sonundaki ifade bunu gostermektedir. Nitekim bazi sarihler de hem s6zii edilen
rivayette gecen “ Ul ke s> " ifadesi ile kastedilenin gecenin tamami degil cogu
oldugunu hem de bu ifadeyi gecenin tamami gibi anlamanin, rivayetin sonundaki ifadeyle
uyusmadigini sdylemislerdir. Mesela Sevkani, Nevevi’den naklen, rivayette gecen “Ls ) «)”
ifadesinden hareketle yatsinin vaktinin gecenin yarisindan sonra devam edeceginin

soylenemeyecegini, ¢linkii ulemadan hi¢ kimsenin yatsi namazini, gecenin yarisindan
sonraya tehir etmenin en faziletli davranis oldugunu séylemedigini belirtir.106

Ayrica yukarida so6zii edilen rivayette gegen “ LUl il s " seklindeki ifadenin ravinin

» o«

el
JU el L s Cad s e, U s )Y, LU ks e oy 3 )Y seklinde gectigini hatirlatmamiz
gereKkir.

nakli oldugunu, bu ifadenin diger rivayetlerde “ LUl el <3 (", “ai3 4l SF LI szl 13] o

Tahavi'nin, Omer (r.a.)'1n yazdig1 belirtilen mektupta gegen yatsi namazi ile ilgili “ v e )"
ve “ LUl Cas J)” ifadelerine degil de “ces >" ve “ s .. V)" ifadelerine vurgu yapip yatsinin

vaktinin tiim gece oldugu sonucuna varmasi da sasirticidir. Onun, bu ifadelerden béyle bir
sonuca varmasi da yine zihnindeki vakit tasnifinin bir sonucudur. Oysa so6zii edilen
mektupta gecen “cz: ..>" ifadesi ile kastedilen, ilk tli¢te birlik kismin yatsiya tekabiil eden

vaktinin herhangi bir an1 demektir. Ote yandan “bir mesgale durumu hari¢” seklindeki
ifadeyle - sayet bu ifade rivayete sonradan eklenmis degilse-, bir mesgale olmasi halinde

106  Sevkani, Neylii'l-evtdr, 11, “14-15; Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekfari (6.
1353/1935), Tuhfetii’l-Ahvezi bi serhi Cami’i’t-Tirmizi ve ma’ahu Sifaii'l-Gilel fi serhi Kitabi’l-‘llel, Kahire,
2001, 1, 374.
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yatsi namazini bu vakte yani ilk iicte birlik kismin son dnina kadar geciktirmeyip ilk
vaktinde kilmanin kastedilmis olma ihtimali {izerinde de diistintilmelidir.

Sonug olarak Tahavi, ayni olayin farkl ifadelerini birlestirmek ve dogru olan ifadeyi tespit
etmek yerine, sanki her bir rivayet farkli olayla ilgiliymis ve rivayetlerde gegen lafizlar
manen rivayet degil de tevatiir seviyesindeymis gibi lafizlar tizerine farkli hiikiimler bina
etmistir. Tahavi bu tutumunu, ayni kisilerden ayni konuda yapilan rivayetlerde gecen lafiz
farkliliklar1 hususunda da stirdiirmiistir.

Ote yandan Tahavi'nin ayni olaylarla ilgili ama farkh lafizlarla nakledilen rivayetlerdeki
bazi ifade farkliliklarinin hadis kaynaklarinda bulunmadigini séylememiz gerekir.

Tahavi'nin, yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair goriisiin Ebi
Hanife, EbQi Yusuf ve imam Muhammed’'in de goriisii oldugunu séylemesi de izaha
muhtacgtir. Bunun, en azindan Eb{ Hanife i¢in dogru olmadigini bilmekteyiz.

Sonu¢ olarak Tahavi'nin, ayni rivayetle ilgili ifade farkhliklarindan yaptigi, yatsinin
vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair ¢ikarimi Hanefi kaynaklarina hadis
olarak gecmistir.

e. Hanefi Kaynaklarinda Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Zikri Gegen Ikinci Rivayet

Calismanin basinda da goriildiigii iizere Serahsi, yatsi namazinin vaktinin fecrin dogusuna
kadar devam ettigine dair ikinci bir delilden daha bahsetmektedir. “Bir namazin vakti, bir
baska namazin vakti girinceye dek ¢ikmaz.”107 mealindeki s6z konusu rivayet icin Serahsf,
“Bu ifade sayet sabitse bu da bize delil olur.” der ancak bunun saz oldugunu da belirtir.108

Serahst’'nin s3z oldugunu soyledigi ve Rasilullah’tan sabit olup olmadigi hususunda
kendisinin de stliphe icinde olduguna isaret ettigi bu rivayet onun naklettigi ibareyle hicbir
hadis eserinde gecmemektedir.199 Serahsi'nin rivayet icin saz kaydini koymasinin bununla
ilgisi olmalidir.

Serahs?’'nin soziinii ettigi rivayetin aslinin ne olduguna dair bazi Hanefi fakihleri ipuclari
vermektedir. Bunlardan biri Zeyla'1'dir.

Zeyla'l, daha 6nce de belirttigimiz lizere, yatsi namazinin vaktinin fecrin dogusuna kadar
devam ettigine dair Hanefi kaynaklarinda Eb&i Hureyre kanaliyla Rasiilullah’a nispet edilen
rivayetin “garib” oldugunu soyledikten sonra bu rivayetin mensei hususunda Tahavi'yi
isaret eder ve yatsi namazinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair Miislim’den bir
rivayete yer verir. Asagida zikredecegimiz bu rivayet, Serahsi’nin zikrettigi sekliyle hadis
kaynaklarinda bulunmayan rivayetin menseine isaret etmesi acisindan Onemli
goriinmektedir. Rivayet soyledir:

107 Serahst, el-Mebsilt, 1, 145. ibare soyledir: “ s =1 5o i S WO Py N”

108 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145.
109 Bu rivayete ayni ibareyle Serahsi’nin disinda Ibn Riigd’iin Bidayetii'l-miictehid isimli eserinde de
rastlanmaktadir. Bkz. a.gm., a.g.e, I, 73.
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“Katade’nin naklettigine gore Rastlullah soyle demistir: “Uykuda kusur olmaz. Kusur,
namazi baska bir namazin vakti girinceye kadar geciktirmekte olur.”110

Zeyla't bunu zikrettikten sonra sdyle der:

“Bu, her namazin vaktinin bir sonraki namaz vaktine kadar devam ettigini
gostermektedir. Sabah namazinin vakti fecrin dogusu ile girer.”111

Yukaridaki rivayetin ve rivayetten hareketle yapilan yorumun Hanefi sarihlerin
eserlerinde Tahavi'ye ait ifadelerin hemen devaminda!l? yer almasi sebebiyle!!3 bu
rivayetin ve yorumun ilkin Tahavi'nin eserinde gecip ge¢medigi seklinde bir stiphe
belirmis olsa da yukaridaki rivayet Tahavi'nin elimizdeki nilishasinda bir yerde
gecmektedir, o da yats1i namazinin son vaktinin ele alindig1 baslik altinda degildir.114 Bu
durum, so6zii edilen ifadelerin Tahavi'ye ait olmadigr hususunda 6nemli bir delil kabul
edilebilir.

Konuyla ilgili bir bagka dikkat ¢eken husus da Serahsi’nin yatsi namazinin son vaktine dair
naklettigi bu rivayetin anlama etki etmeyen farkl bir ibareyle hem Serahsi’nin hem de
baska Hanefi fakihlerin eserinde geciyor olmasidir. S6ziinii ettigimiz ibare soyledir:

T (RO PRI > RO PR RN

Bu sekliyle de hi¢bir hadis kaynaginda yer almayan!!5 bu ibare ile 6nceki arasinda anlama
etki etmeyen lafiz farkhihigr bulunmaktadir. ilk rivayet (s =7 s i, JEb o e <35 2 5 Y)

“Bir namazin vakti, diger namazin vakti girinceye kadar ¢ikmaz.” anlamina gelirken bu son
ibare “Bir namazin vakti, diger namazin vakti ¢cikmadan girmez.” anlamindadir.

Serahsi bu son ibareyi, miisterek vakit!16 ve namazlarin cemill” konularinda, her namazin
mistakil vakitleri oldugu baglaminda zikreder. Kasani ise bu rivayeti yatsi namazinin
vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair goriisiin delillerinden biri olarak
zikreder ve devaminda Nebi (s.a.v.)’in, namazin vaktinin girmemesini bir baska namazin
vaktinin ¢ikisiyla kayitladigini soyler.118

Hanefi kaynaklarinda gegen ve yukarida iki ayri seklinden bahsettigimiz rivayetin
mengseinin Hanefi sarihlerin de isaret ettigi gibi Katade’den nakledilen ve Miuslim’de gecen
bir rivayete dayaniyor olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Hanefi fakihler de hadis
kaynaklarinda bulunmayan s6z konusu rivayeti Katade'ye nispet etmislerdir. O halde bu

110 fbare goyledir: “¢ =V 35 Jou o o 25 OF oy il L] ¢ Loy i el b o

111 jbni’l-HimAam, Fethu’l-kadir, 1, 223.

112 Mesela bkz. ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1, 234-235; Ayni, el-Bindye, 1, 808-809.

113 Mesela Nasbii'r-rdye’de, bu rivayet ve yorum Tahdvi'nin sozlerinin aktarildigi paragrafin icinde
gecmektedir. Bkz. Zeyla', a.g.e., I, 234-235.

114 Tahavi, Serhu Me’dni’l-dsdr, 1, 165.

115 Kasani'nin yer verdigi bu rivayet hakkinda, eserin tahkikini yapan iki ayr1 miiellif de bu lafz1 hadis
eserlerinde bulamadiklarini séylemislerdir. Bkz. Kasani, Bedai'us’s-sanai’, thk. Muhammed Adnan b. Yasin
Dervis, Beyrut, 1997, I, 321 (6. dipnot); a.g.m, a.g.e, thk. Muhammed Muhammed Tamir, Kahire, 2005, I,
397 (10. dipnot).

116  Serahsi, el-Mebsiit, 1, 143.

117 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 150.

118 K3sani, Beddi’'u’s-sandi’, 1, 124.
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rivayeti ele almamiz ve bundan hareketle yatsinin sonunun fecrin dogusuna kadar devam
edecegi sonucuna varilip varilmayacagini degerlendirmemiz gerekecektir.

Miislim’de gecen, “ta’ris = yolcunun gecenin sonunda konaklamasi” hadisi diye bilinen,
uzunca bir metni olan ve Katdde’den nakledilen rivayete gore; baslarinda Rastlullah’in
bulundugu Miisliiman kafile Hayber fethi doniisii tiim geceyi yol alarak gecirdikleri icin
yorgun diiser ve sabaha karsi uyuyakalirlar. Glines dogduktan sonra uyanir, giinesin
ylkselmesinden sonra da sabah namazim kilip yola devam ederler. Bazilarinin, namazin
vaktinde kilinmamasinin glinahinin ne olacagi hususunda aralarinda konusmaya
baslamasi tizerine Rasilullah soyle der:

“Baksaniza! Ben sizin i¢in bir drnek degil miyim? Sunu iyi bilin ki; uyku sebebi ile
namazi gegirmekte bir kusur yoktur; kusur ancak baska namazin vakti gelinceye kadar
namazini kilmayan kimsede aranir. Kim bir namaz vaktini uyuyarak gegirirse uyandigi
zaman, o namazi kilsin! Ama ertesi giin, o namazi her zamanki vaktinde kilsin!”11°

Yukaridaki rivayetin sonu¢ ciimlesinin “Kim bir namazi unutursa hatirlayinca onu
kilsin”120 seklinde farkli nakilleri de bulunmaktadir. Ancak Hanefi fakihlerin bazilarinin
yatsinin vaktinin fecrin dogusuna kadar olduguna dair mezhep goriisiinii temellendirmek
icin zikrettikleri ifade ilk yer verdigimiz rivayette gegmektedir ki o da “Kusur ancak baska
namazin vakti gelinceye kadar namazini kilmayan kimsede aranir ( jwa J oo e L idl L)

cAY Bl e3> Lal)” seklindeki ifadedir ve onlar bu ifadeden hareketle, “Bir

namazin vaktinin, o namazi takip eden diger namazin vakti girene kadar devam eder.”
seklinde istidlalde bulunmuslardir.

Iste daha énce Serahsi ve Kasani gibi bazi fakihlerin zikrettikleri ve hadis eserlerinde
bulunmadigini s6yledigimiz “s =1 s ci5 b o o <35 5w V", G35 s o Do 255 5 Y
3" seklindeki ifadeler, yukaridaki rivayetin “c =Y olall <35 ¢~ " seklindeki

kismindan, yatsti namazinin vaktini fecrin dogusuna kadar uzadigi goriisiini
temellendirmek icin olusturulmus ibareler olmalidir. Olusturulan bu ibarelerden her
namazin vaktinin bir sonraki namazin vakti gelinceye dek devam ettigi kurali ortaya
konmustur.

Tam bu noktada sorulmasi beklenen “Sabah namazinin vakti de 6gle namazina kadar
devam eder mi?” seklindeki soruya da, sabah namazinin vaktinin bundan istisna edildigi
hususunda icmanin oldugu sdylenerek cevap verilmistir.12! Oysa sozili edilen yukaridaki
rivayette sabah namazi giinesin yiikselmesi ile 6gle namazi vakti arasinda kilinmistir.

119 Mislim, Mesdcid ve Mevadi’u’s-Salat, 311.
M3 Jab ped Y1 BN s e o Al e o e e da i) L) e e gl B e JB 3 S el B WSO LT UG S
L5 o Lehoarls 4301 008 13 L) a2y o Leha
120 Buhari, Mevakitii’s-salat, 35; Miislim, Mesacid ve Mevadi'u’s-Salat, 309, 314; Nesai, Mevakit, 55.
Ibare soyledir: “Ls ;53 13| Lehals Sall i ¢y JG”
121 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Temdmii’l-minne fi't-ta’lik ‘alé fikhi’s-stinne, (el-mektebetii'l-islamiyye),
1409 (3. baski), s. 140; Mubarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1, 374. Sabah namazinin istisna edilme gerekcesi
olarak, Rasilullah’tan rivayet edilen “Her kim giines dogmadan sabah namazinin bir rekatini kilmis olursa

0 namazi yetismis olur. = -2l E P IRV s ol s eall e 4S5 4,50 " seklindeki hadisin mefhumu
oldugu da soylenir. (bkz. Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, Beyrut, 1392, V, 187)
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Bunun sebebi sozii edilen rivayetin uyku ve unutma haliyle mukayyet olmasidir. Nitekim
Elbani de, Seyyid Sabik’in bu konudaki goriislerini ortaya koyduktan sonra, bu rivayetten
hareketle her namazin vaktinin bir sonraki namaz vakti girene kadar devam ettigine dair
sonuca varmanin hatali oldugunu su ctimlelerle ifade eder:

Musannif22 bu hadisi bu konuda delil getirmekle Sevkani ve digerlerine uymustur. Oysa
bu hadiste, onlarin goriislerine dayanak tegkil edecek hicbir delil yoktur. Ciinkii bu
hadiste namaz vakitlerine dair bir agiklama bulunmamaktadir. Ustelik bu hadis namaz
vakitlerini beyan etmek icin de varid olmamistir. Hadis bu konuyla alakali degildir. Bu
hadis, herhangi bir namazi -ki bu namaz, ister ikindi gibi hemen arkasindan bagka bir
namazin (aksam namazi) oldugu namaz olsun, isterse de sabah namazi gibi hemen
arkasindan baska bir namazin gelmedigi bir namaz olsun- kasith olarak vakti ¢ikana
kadar geciktiren kimsenin giinahini beyan etmek i¢in varid olmustur. Bu hadisin,
Rasftilullah’in sahabeleriyle bir yolculukta uyuyakaldigi icin sabah namazini kagirmasi,
sahabelerin de bu olay1 kendilerinden sadir olmus biiylik bir kusur saymasi iizerine
varid olmas1 da buna delalet etmektedir. Clinkii Rastilullah “Ben sizin i¢in bir 6rnek
degil miyim?” demistir. Sayet hadisten kastedilen, onlarin iddia ettikleri gibi, her
namazin vaktinin bir sonraki namazin vakti girinceye kadar devam etmesi olsaydi, bu
hadisin sabah namazinin vaktinin 6gle namazi vaktine kadar devam ettigi hususunda
sarih bir nas olmasi gerekirdi. Oysa onlar bunu séyleyemiyorlar. Bundan dolay1 sabah
namazini bu hiikiimden istisna etmekte zorlanmislardir. Bu istisna, hadisin
acikladigimiz sebeb-i viiruduna goére onlarin iddialarini gegersiz kiliyor. Ciinkii bu hadis
sabah namazyla ilgili olarak varid olmustur. Oyleyse sabah namazini bundan istisna
etmek nasil mimkiin olur? Gergek su ki, bu hadis namaz vakitlerini belirlemek icin
degil, aksine herhangi bir namazi kasith olarak kendi vaktinden ¢ikarmayi inkar etmek
icin varid olmustur. Bundan dolay1 “el-Muhalld”da Ibn Hazm bunlarin sézii edilen bu
istidlallerine cevap olarak soyle demistir: ‘Bu hadis onlarin sdylediklerine asla delalet
etmez. Onlar, sabah namazinin vaktinin 6gle namazi vaktine kadar uzamadigi
hususunda bizimle ayni goriistedirler. Dolayisiyla, bu hadis herhangi bir namazin
vaktinin kendisinden sonra gelen bir namazin vaktine kadar uzayacagina delalet etmez.
Hadiste sadece, bir namazi, bir diger namaz vaktine kadar geciktirenin giinah isledigi
bildirilmektedir. Namazin son vakti sonraki namazin ilk vaktine ister bitisik olsun ister
olmasin. Ayrica bu hadiste, bir namaz vakti ¢ikana kadar geciktirenin kusur islemis
olup olmadigina dair bir sey de yoktur. Aksine hadiste buna deginilmemistir. Ancak bu
konudaki agiklama, her namazin vaktinin g¢ikisina dair ifadelerin yer aldig1 diger
rivayetlerde bulunmaktadir. Bilinmesi gereken, Allah’in belli bir vakitte yapilmasini
belirledigi bir ameli, o vaktin disinda yapanin Allah’in sinirlarini asmis olacagidir. Zaten
Allah Teala ‘Her kim Allah’in siirlarini asarsa iste onlar zalimlerin ta kendileridir.’123
buyurmustur.’12¢ Daha 6nce, o hadiste yats1 vaktinin fecre kadar uzayacagina higbir delil
olmadig1 sabit olmustu. Oyleyse, yatsinin vaktini belirleme konusunda acik olan diger
hadislere miiracaat etmek gerekmektedir. Nitekim Rastilullah da ‘Yatsinin vakti gecenin
orta yarisina kadardir.” demistir.”125

Elbani daha sonra, Omer b. el-Hattab’in Ebi Musa el-Es’ar’ye yazdig1 rivayet edilen
mektupta gecen “JU s JL” ifadesinden hareketle yatsinin vaktinin sadece gecenin

yarisina kadar devam ettigini sdyler.126

Toparlayacak olursak, Hanefi mezhebinde yatsi namazinin vaktinin fecrin dogusuna kadar
devam ettigine dair gérisiin ikinci delili olarak zikredilen rivayette gecen “ sSiall <5 e o 2>

122

123
124
125
126

Elbani'nin musannif dedigi kisi Seyyid Sabik'tir. Seyyid Sabik'in konuyla ilgili ifadeleri i¢in bkz. a.gm.,
Fikhii’s-siinne, Beyrut, 1996, 1, 79.

Bakara 2/229.

[bn Hazm’in bu ifadeleri icin bkz. a.g.m., el-Muhalld, Beyrut, 1988, 11, 211.
Elbani, Temdmii’l-minne fi’t-ta’lik ‘ald fikhi’s-stinne, s. 140 vd.

Elbani, Temdmii’l-minne fi’t-ta’lik ‘ald fikhi’s-stinne, s. 142.
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«~Y" seklindeki ifade, namaz vakitleri arasinda, bir namaz vakti ¢iktiginda hemen

sonrakinin vaktinin girdigi yahut bir sonrakinin vakti girdiginde éncekinin vaktinin ¢iktig
seklinde bir diizen oldugu anlamina gelmemektedir. Rivayet, uyku ve unutma durumunda
namazin kilinmasi gereken zamani belirlemektedir. Rivayete gore kisi, uyandiginda ya da
hatirladig1 andan itibaren bir sonraki namaz vakti girmeden o namazi kilmalidir. Boylesi
bir durumda kisi mazurdur ve bir sonraki namaz vakti girmedigi siire icinde o namazi
vaktinde kilmis yani eda etmis sayilacaktir. Nitekim Kur’an’da Allah’in hi¢bir kimseye
gliciiniin iizerinde bir yiik yiiklemeyecegini, unutma ve hatadan dolay1 kullar1 hesaba
cekmeyeceginil?? bildirmesi de bunu desteklemektedir. Sayet yukaridaki rivayetten, bir
namazin vaktinin, diger namazin vakti girinceye kadar devam ettigi anlasilacak olursa,
kilmadig1 bir namazi glinler sonra hatirlayan kisinin bu namazi kilmamasi gerekir. Oysa bu
kisi de hatirladig1 andan itibaren bir sonraki namazin vakti girinceye kadar kildiginda o
namazi vaktinde eda etmis sayilacaktir. iste ibarede gecen “s =YI ol s, s

seklindeki ifade, uyanildigi ve hatirlanildigi andan itibaren bir sonraki namaz vakti
anlamina gelmektedir. S6zii edilen rivayette Rastilullah sabah namazin kerahat vakti
gectikten sonra kildirmis, bodylece bu sabah namazindan sonraki namaz olan 6gle
namazinin vakti girmeden sabah namazi kilinmistir. Sabah namazinin vakti 6gle namazina
kadar devam etmedigine gore rivayette gegen “¢ =Yl sdall <35 ¢~ " seklindeki ifadeden

“her namazin vaktinin bir sonraki namazin vakti gelinceye dek devam ettigi” seklinde bir
kural ¢ikartilamaz. Yani bizzat bu rivayet bdyle bir kuralin ¢ikartilmasina manidir. Ote
yandan, Elbani'nin de isabetle tespit ettigi gibi, sabah namazindan bahseden bir rivayetten
istidlalde bulunulurken sabah namazi bu istidlalden istisna edilmis, bir nevi kural hatasi

yapimistir.

Yukaridaki rivayetin ve rivayette gecen soz konusu ifadenin namaz vakitlerinin sinirlarini
ortaya koyma anlamina gelmediginin bir baska delili de bir namazi diger namazin vakti
girene dek kilmamanin tefrit yani kusur degil biiyiik giinah oldugudur. Hi¢ kimse vakti
icinde namazi kilmayip daha sonra kilmaya kusur dememistir. Bu da rivayetin unutma ve
uyuyakalma ile ilgili oldugunu gostermektedir. Unutma ve uyuyakalmaya dair bir
rivayette, bir namazin vaktinin bir sonraki namazin vaktinin girmesine dek devam
edecegine dair bir ifadenin kullanilmasi konuya uygun diismemektedir. Bu durumda

rivayette gecen “ =Y \all ¢i; s > seklindeki ifade, unutma ve uyuyakalmayla

ilgilidir.

Ote yandan 6gle ile ikindi, aksam ile yats1 namazlarinda oldugu gibi, vakit acisindan
gecislilik tasiyan namazlardan birini digerinin zamaninda kilmanin da tefrit (kusur) mi
sayilacagl, cevaplanmasi gereken 6nemli bir sorudur. Mesela bir kisi 6gle namazini ikindi
namazinin vaktinde kilsa yahut yats1 namazini1 aksam namazinin vaktinde kilsa buna tefrit
mi denilecektir? Oglenin bitisi ile ikindinin baslangici, aksamin bitisi ile yatsinin baslangic
Kur'an’da agik¢a belirtilmedigi icin bu vakitler arasinda kisi namazini herhangi birinin
vaktinde kilabilir. Zaten bunlar cem’ yapilabilen vakitlerdir. Bu da, s6z konusu ibarenin
dogrudan namaz vakitleriyle ilgili olmadigini gosterir.

127 Bakara 2/286.
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Hanefi mezhebinde yatsi namazinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair goriisiin
Cibril hadisi ile telifi baglaminda bir a¢iklamaya makalenin bas taraflarinda, Babertl’ye
nispet ederek atifta bulunmustuk. Belki burada da buna kisaca deginmekte yarar olabilir.
Hadiste Cibril'in Rasfilullah’a namaz kildirdig1 vakitlerin o namazin son vakti hususunda
kayit getirmedigi, mesela ikinci giin sabah namazini ortalik aydinlandig1 sirada kildirdigi
ama bu namazin vaktinin giinesin dogusuna kadar devam ettiginin bilindigi
soylenmekteydi. Buradan hareketle ayni seyin yatsinin sonu icin de gecerli olabilecegi yani
Cibril'in ikinci giin yats1 namazini gecenin licte biri gecerken kildirmasinin, yatsinin son
vakti icin bir kayit anlami tasimayacagi soylenir.128 Ayrica bu rivayette Cibril'in yatsi
namazini kildirdig1 vaktin yatsi icin miistehab vakit anlami tasidigi da soylenir.129

Namaz vakitleriyle ilgili olarak sadece konuyla ilgili Cibril hadisini dikkate alacak olursak,
sozi edilen istidlalin bazi hakli taraflar1 oldugunu sdyleyebilirdik. Mesela s6zii edilen
rivayette, her iki glinde de Cibril'in aksam namazini ayni vakitte yani giines batar batmaz
kildirmis olmasi dikkat c¢ekicidir. Bu, gercekten de aksam namazinin miistehab vaktinin
glinesin batmasinin hemen sonrasi oldugunun giiclii bir delili gibi goziikmektedir. Nitekim
bazilar1 aksam namazinin vaktinin, giines batar batmaz aksam namazi kilinacak kadar
vakitle mukayyed oldugunu séylemislerdir.130

Bu, Cibril'in namaz kildirdig1 diger vakitler icin de béyle bir ihtimalin varliginin
sorgulanmasini gerektirmektedir. Mesela Cibril’in, ikinci giin 6gle namazini, bir énceki giin
ikindi namazinm kildirdig1 vakitte kildirmis olmasina ragmen; yine ilk giin yats1 namazini
safagin kayboldugu anda kildirmis olmasina ragmen bu vakitler arasinda gecislilik
oldugunu biliyoruz. Yani 6glenin sonu ile ikindinin basi ve yine aksamin sonu ile yatsinin
basina dair Kur’an’dan net kayitlar bulamiyoruz. Zaten bunlar Rasilullah’in cem’ yaptigi
vakitler olarak da bilinmektedir. Yine -bazi Hanefi fakihlerin de dedigi gibi- Cibril'in ikinci
giin sabah namazini ortalik aydinlandiginda kildirmis olmasina ragmen sabah namazinin
son vaktinin giinesin dogusu oldugunun bilinmesinden hareketle ayni seyin yatsi i¢in de
gecerli olma durumu dile getirilmis, bu, yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar
oldugu goriisiinde olan Hanefiler tarafindan, Cibril hadisini delil alarak yatsinin son
vaktinin gecenin ilk iicte birlik kismi oldugunu séyleyen imam Safit’ye karsi bir delil olarak
sunulmustur.

Cibril hadisi Kur’an biitiinliigiinde degerlendirildiginde, sabah ve yatsi namazlar1 i¢in
yukaridaki iddianin isabetli olmadig1 goriilmektedir. Her seyden once rivayette sabah
namazi i¢in “ ..l ..~" ifadesinin giinesin dogmasina ancak sabah namazini kilacak kadar bir

vakti ifade etmek icin kullanilmis olma ihtimali g6z ardi edilmemelidir. Ciinkii sabah
namazi bir gece namazidir. Gecenin son ziilfesidir. Gece giinesin dogusuyla bittigine gore
Cibril ikinci giin sabah namazini giinesin dogmasina az bir siire kala kildirmis olmalhdir.
Nitekim “isfar vakti’nin, giinesin dogmasindan 6nce, herhangi bir yi1ldizin goziikmeyecegi
kadar aydinlik olan vakit oldugu ve bu esnada gilinesin ufkun 6° den daha az bir konumda

128 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 143.
129 K3sani, Beddi’'u’s-sandi’, 1, 124.
130 K&sani, Beddi'u’s-sanai’, 1, 124.
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oldugu, bu vakitten itibaren de gilinesin dogmasina yaklasik 20-25 dakika kaldigi
diistiniilmelidir.131

Ayni sey yatsi namazi icin de gecerlidir. Yats1 namazi1 Kur’an’a gore “gecenin kararmasina
kadar = LUl ;. )" kilimmahdir. Dolayisiyla yatsinin vaktinin gecenin kararmasindan sonra

devam ettigini soylemek Kur’dn’a aykiri bir séylem olur. O halde ikinci giin yatsinin
kilindig1 vaktin kayit bildirdigi kabul edilmelidir.

Son olarak yatsinin son vaktine dair Hanefi kaynaklarinda akli bir delilden de s6zedildigini
soylemeliyiz. Mesela Kasani, 6nce vitir namazinin yatsi namazina tabi bir namaz oldugunu
soyler, ardindan da vitrin en faziletli vaktinin seher vakti oldugunu hatirlatir. Kasani
boylelikle vitir namazinin vakti seher vaktine kadar uzuyorsa vitrin tabi oldugu yatsi
namazi da o vakte kadar uzar demek istemektedir.132 Vitir namazinin yatsi namazina tabi
oldugunu sdylemenin herhangi bir delili yoktur. Vitir namazi tehecciid namazidir. Uyuyup
uyandiktan sonra kilinir. Bu namazin en faziletli vaktinin seher vakti olmasi yatsi
namazinin da bu vakte kadar devam ettigini géstermez. Sayet vitir namazi yats1i namazina
tabi ise yats1 namazinin da en faziletli vaktinin seher vakti olmasi gerekirdi. Oysa boyle
degildir, bunu soyleyen de yoktur. Aksine Hanefi fakihleri bu vaktin yatsinin fazilet
bakimindan en diistik vakti oldugunu soéylerler. Bir seyin bir baska seye tabi oldugu
soyleniyorsa, hiikiimde de ona tabi oldugu kabul edilmelidir. Vitir namazi yatsiya tabi ise
yatsinin vaktinde ama yatsidan 6nce kilinabilmelidir. Bunu sdyleyen de yoktur. Aksine
bizzat Kasani, Cibril hadisinde yats1 namazinin fazilet vaktinin bildirildigini s6yleyerek!33
kendisinin dile getirdigi vitrin yatsiya tabi oldugu iddiasim1 kendisi gecersiz hale
getirmektedir.

f. Sonug

Bu calismada, yatsi namazinin son vaktine dair Hanefi mezhebindeki genel gorisiin, tarihi
seyri icinde bir degisim gosterip gostermedigi, sayet gosterdi ise bunun nasil gerceklestigi
ve ne sekilde temellendirildigini ortaya koymaya ¢alistik. Bu baglamda;

Mezhebin en erken donem kitaplarindan el-Asl’da, Eb(i Hanife'nin, yatsi namazinin son
vaktinin “gecenin yarisina kadar” olduguna dair goris belirttigi, bu vakitten sonra
kilinmasi halinde kerahatle de olsa yats1i namazinin gegerli olduguna dair bir ifadenin ayni
eserde ve hemen yukaridaki gorisiin devaminda yer almasinin metne yapilan bir
miidahale olup olmadiginin izaha muhtag bir konu oldugu,

Serahst’nin, Ebli Hanife’'nin yukarida s6zii edilen goriisiinii yorumlayarak, “gecenin
yarisina kadar” seklindeki kaydin namazin geciktirilmesinin miibah oldugu vakti ortaya
koyan bir kayit olup, sonraki vakitte kilinan namazin da gecerli oldugunu soyledigi,

Serahsi ve sonraki fakihlerin yats1 namazinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair
mezhep goriisiinii temellendirmek icgin zikrettikleri iki rivayetten birinin hadis degil;

131 Bkz. Abdulaziz Bayindir, http://www.suleymaniyevakfi.org/ramazan-ve-oruc/namaz-ve-oruc-vakitleri-
brsadece-muslim-olanlar-icin.html
132 K&sani, Beddi'u’s-sanai’, 1, 124.
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133 Kasani, Beddi’'u’s-sandi’, 1, 124.
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Tahavi'nin s6zii oldugu ve buna bizzat bazi Hanefi fakihlerce isaret edildigi, diger rivayetin
de yatsi namazinin son vaktiyle ilgisi olmayan bir rivayetten anlam ve metin degisikligine
gidilerek uyarlandigi, yani hadis olmadigi,

Tahavi’nin, konuyla ilgili rivayetlerde gecen, ibare olarak farkli olmasina ragmen ayni
anlama gelen bazi ifadelerden hareketle yatsi namazinin fazilet bakimindan birbirinden
farkl ti¢ vakti olduguna dair bir diisiinceye kapildigi, onun bu diisiincesinin sonraki Hanefi
fakihleri tarafindan benimsenip temellendirilmeye ¢alisildigi,

Yats1 namazinin vaktinin fecre kadar devam ettigine dair akli bir delil olarak Kasani

tarafindan ileri stiriilen “vitrin yatsiya tabi oldugu” seklindeki bir istidlalin ise herhangi bir
temelinin olmadig1 gibi bizzat Kasani’'nin kendi ifadeleriyle de celistigi tespit edilmistir.
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